Palabras Previas

Hace poco mds de un afio los amigos del Colectivo Situaciones acercaron al
movimiento (para todos los que estuvieran interesados) la propuesta de juntarnos
a leer un libro: El Maestro Ignorante. La idea era crear un espacio para
encontrarnos a pensar y compartir nuestras ideas sobre educacién y sobre los
talleres que llevdbamos adelante. La convocatoria se hizo y el grupo de taller
quedo conformado por algunos compafieros de las areas de Educacién del MTD Solano
y por los compafieros de Situaciones.

Comenzamos los encuentros una vez cada 15 dias. En cada taller leiamos y
discutiamos sobre lo leido o sobre las ideas que nos disparaba la lectura. A
veces leiamos mucho y discutiamos poco, otras leiamos poco y discutiamos mucho.

Desde el comienzo del taller existieron las resefias: memorias de los temas y
charlas de cada reunién, que aunque no son un reflejo textual de lo conversado,
registran aquellos momentos de mayor intensidad, rescatan -para retomar luego-
los problemas mds importantes de acuerdo a la dindmica del taller. Hubo dias que
la lectura de la resefia anterior nos movilizé tanto que se retomaban discusiones
a partir de ella y no avanzdbamos con el libro. Porque el libro era un
movilizador, formaba parte de la vida del taller, pero el sentido de los
encuentros iba mds alla de su lectura.

También nos pasdé que en un principio el taller fue imaginado como una serie de
discusiones sobre educacién, pero a medida que pasaba el tiempo nos dimos cuenta
que estdbamos hablando sobre cuestiones que sobrepasaban este tema. Estdbamos
hablando sobre la vida, sobre nuestra forma de ver el mundo y de pensarnos en
él.

Cuando recomenzamos el taller este aflo, surgié la necesidad de compartir todas
estas ideas con otros compafieros, con todos aquellos que participan de las
mismas preguntas que nosotros. Y finalmente, nos juntamos una vez por semana
para organizar de qué manera estas discusiones podian abrirse a quienes
gquisieran sumarse a este intercambio. La blUsqueda de interlocuciones siempre la
valoramos como la posbilidad de enriquecer lo que ahi mismo ibamos pensando.

Asi 1legamos a la idea de publicar. No sin que surgieran dudas y miedos.
Sentimos que existe una tradicién en la que los textos que se publican son
tomados como verdades, lo que muchas veces no nos permite difundir y compartir
lo que estamos pensando y trabajando.

Por eso vale aclarar que esta publicacién, estas ideas, no son conclusiones
acabadas ni son teorias de "educacidén" prontas a ser aplicadas. Son puentes. El
animo de este cuaderno, entonces, es el de generar un transito de ideas y
compartir una serie de problemas que durante un tiempo determinado nos
constituyeron como taller.

El texto que aqui presenteamos esta dividido en dos. De un lado las resefias del
2003 y del otro las del 2004, pero la redaccién no fue organizada
cronolégicamente, sino agrupada segun nlcleos de problemas. Alli se podran
encontrar una serie de nombres de quiénes participamos en el taller. Si los
mantenemos tal y como aparecen en las resefias es para ser lo mas fieles posible
al movimiento que tuvo la palabra. Ninguno de los que participamos en esta
experiencia fue el mismo luego de pasar por ella. Por lo tanto, quién se
encuentre con este material, podrd ver que cada nombre es la marca de un momento
de la enunciacién y el pensamiento antes que una posicién personal elaborada por
fuera de la practica misma del taller.

El texto introductorio hace referencia al libro en el que nos sambullimos
durante estos meses, y a las présperas aventuras de Joseph Jacotot, con quien
compartimos la construccién de este taller a pesar de su ausencia fisica.

Incluimos al final del cuaderno tres textos a modo de Anexo. En primer lugar,
una entrevista a los coordinadores de los talleres de ninos del MTD Solano,
realizada a principios de 2003, que recoge varias ideas sobre el trabajo que
venimos ralizando con los chicos. Recomendamos su lectura por ser una buena



sintesis de los pasos, desiciones y problemas que enfrenté este trabajo y quénes
lo hacian. En el segundo anexo elaboramos un breve recorrido por nuestra
experiencia de educacioén popular en el MTD: desde el surgimiento del area,
pasando por los momentos de replanteo que han ido configurando nuestra
perspectiva actual. Este texto fue escrito especificamente para esta
publicacién, en diciembre de 2004. Por dltimo, incluimos la crénica de la toma
de un terreno del barrio de Las Rosas, a mediados del 2003, pues alimentd
importantes discusiones en el grupo.



Introducciodn

El Maestro Ignorante. Cinco lecciones sobre la emancipacién intelectual, es un
libro escrito en 1987 por el fildsofo francés Jacques Ranciére, pero traducido y
publicado al espafiol recién el pasado afio. Desde la primera lectura, se
convirtidé para nosotros en un texto singular. Por el modo en que conecta con
nuestras sensaciones de asombro frente a una escuela y una educacién sumidas en
la impotencia y la imposibilidad de reaccién; pero sobre todo por la forma en
que ilumina las experiencias sostenidas y ensayadas en los Ultimos afios -de
trabajo con chicos, de educacién popular, de investigacién, etc.-.

iPor qué no, entonces, explorar nuestras situaciones bajo esta particular
luminosidad que lleva el provocador nombre de la ignorancia? Fue la pregunta que
dio inicio al Taller del Maestro Ignorante, que se prolongd durante afio y medio
en un galpén del MTD de Solano, y finalmente devino, sin que lo hubiéramos
previsto, en esta publicacién.

Ahora bien, la historia del "maestro ignorante" comenz6 hace mucho. Hay que
remontarse, como lo hizo Ranciére, hasta 1770, afio en el que nacidé Joseph
Jacotot -el fundador- en un pueblo del interior de Francia. Se trata de una
época y una vida marcada indeleblemente por uno de los acontecimientos mas
importantes de la modernidad: la revolucién francesa de 1789. Y Jacotot fue un
revolucionario: artillero del ejercito y secretario del Ministerio de Guerra,
director de la Escuela Politécnica, y mas tarde profesor universitario. Incluso
fue elegido Diputado de la Replblica, cuando sobrevino la restauracién de la
Monarquia y tuvo que exiliarse en Holanda (que aln se conocia con el nombre de
Paises Bajos). Joseph Jacotot pensaba descansar y dedicarse a la lectura.
Sucedid entonces el hecho azaroso que cambiaria su vida.

Un grupo de estudiantes, enterados de su larga experiencia personal, le
propusieron que fuese su maestro, aun si un obstdculo volveria dificil esta
posibilidad: ni los jévenes conocian el francés, ni Jacotot hablaba el holandés.
E1l maestro, carente de las condiciones minimas para la tarea, sélo atindé a salir
del paso sugiriéndoles que estudiaran un libro clasico -el Telémaco de Fedeldn-
recientemente editado en las dos lenguas. Pero la sorpresa fue maylscula cuando
constatdé, pasado no mucho tiempo, que los estudiantes habian aprendido por si
mismos su idioma.

éCémo pudo suceder que un grupo de jévenes aprendieran sin que nadie les
explicara? éQué sentido tiene entonces la explicacién?

De improviso y en un instante, Jacotot comprendié la radicalidad de estas
preguntas, su capacidad para develar hasta qué punto la sociedad se erige sobre
un "orden explicador", basado en la ficcién de la incapacidad de aquel a quien
hay que explicar. Quien es explicado aprende... que él no puede aprender sin
explicacién. De ahi que toda explicacién constituya un hecho de atontamiento.

La particularidad de esta critica salta a la vista, pues golpea el argumento
noble y altruista de la pedagogia: el combate a la desigualdad, la reduccién de
la distancia entre el ignorante y el saber. Y bien, dird nuestro personaje, la
escuela no hace mds que confirmar-reforzar esa desigualdad que se propone
conjurar. Porque todo intento de igualar lo que se decreta como desigual esta
condenado al fracaso. Dira Jacotot que su descubrimiento se resume en una maxima
muy simple: la igualdad no es algo a alcanzar, sino el punto de partida. Por
eso, el maestro que encuentre la mejor explicacién, aquel que tiene la mayor
compasién hacia quien no sabe, el maestro progresista, no serd sino el mas
atontador.

Una hipétesis muy distinta comienza a perfilarse: todos pueden algo, al menos
una minima cosa, y de esa capacidad hay que partir. Y es que todas las
inteligencias son iguales, o mejor, la inteligencia humana es una sola, y cada
uno la usa a su modo. La U(nica diferencia radica en la atencidén que logremos
sostener: hay momentos en que nos distraemos y nos sumimos en la pereza, hay
otros donde prestamos especial atencién y usamos al madximo nuestra inteligencia.
Se dibuja asi la figura del maestro-emancipador, quien fuerza la emergencia de
una capacidad hasta entonces ignorada, para seguirla hasta donde ella pueda.



Ahora bien, no se trata de un nuevo método pedagdgico. Por el contrario, lo que
se revaloriza es la eficacia del modo natural de aprendizaje, aquel que todos
usamos para aprender la lengua materna, que implica recorridos a ciegas plagados
de adivinanzas y azares, de comparaciones simples, mucha observacién y
repeticiones; y que supone, ante todo, un camino trazado por la voluntad. Es
este modo de pensamiento el que queda bloqueado por la explicacién, y el que
revive en cada descubrimiento, en la experiencia del enamorado, en el acto
revolucionario, y en cada situacién inédita y urgente donde se precise la
experiencia infantil de inventar una respuesta desconocida.

Jacotot tratdé de evitar su empobrecimiento, su dogmatizacién, sustrayéndolo una
y otra vez de las cada vez mas frecuentes "aplicaciones". Y en este Ultimo
empefio se condensa el punto de mayor tensién, donde surge su mds audaz apuesta:
"si se puede aprender sin explicacién", dird, "se puede ensefiar lo que se
ignora". Es decir, si algo hay que ensefiar es que no tenemos nada para ensefiar,
salvo a usar la propia inteligencia. La ignorancia deviene construccién de un
circulo de potencia, reunién de voluntades donde se apela a lo que cada uno
puede. Y toda la fuerza antipedagdgica del maestro-ignorante se libera en esta
afirmacién: "no hay nada que el alumno deba aprender. Aprenderd lo que quiera;
quizas nada."

Debemos a Ranciére el genio de rescatar a Jacotot en el mismo momento en que
surgia la educacién estatal, y con ella el mito pedagdgico. Segin el autor, se
trata de una disonancia radical que conviene tener siempre presente, al acecho,
como paradoja que al hablarnos de las imposibilidades de la pedagogia, nos
revela su sentido. Ahora bien, es precisamente aqui donde quizds haya que tomar
distancia, y hacer el ejercicio de producir nuestro propio problema, nuestra
especifica traduccién de las aventuras de Jacotot. De algln modo, la sensacién
de que la pedagogia ha perdido ya todo sentido atravesé cada una de las
reuniones del taller de Solano. Al mismo tiempo, fue componiéndose la intuicidn
de que la hipdtesis de la ignorancia y la igualdad de las inteligencias ya no
s6élo habita experiencias en los margenes pues ha devenido elemento
imprescindible de cualquier construccién vital; y que existe cada vez mas como
una dinamica esencialmente constructiva, auténoma, aldn si continGa -como en la
época de Jacotot- resistiendo con la misma tenacidad su conversién en un nuevo
método explicador.



Las Reseinas del Taller. Ano 2003

1. Reflexiones sobre la educacién popular

Iniciamos el taller con la propuesta de discutir sobre la "finalidad del saber",
es decir, sobre la caracterizacién de los saberes seglin "a quién sirven".

Pero Ramén propuso priorizar el cuestionamiento de quienes tienen una postura de
"yo te voy a ensefar", lo cual pone en debate la idea misma de transmisién de
saberes que ubica al otro "como el que no sabe nada". Tales problemas van mas
alla de a quién sirve el saber, e incluso permiten establecer una relacién de
identidad entre un conocimiento que se estructura en la hipdétesis de la
desigualdad de las inteligencias, en la necesidad de la explicacidén del que sabe
al que no sabe, y en cierta idea de la utilidad del saber.

Jacotot habla de la voluntad como condicién principal del aprendizaje. En 1los
inicios del movimiento, segln conversamos, habia "recetas sobre cémo construir
la autonomia" y "lecturas" obligadas para el tema. Pero esa construccién, en la
practica real y cotidiana, se fue dando por la voluntad, el interés y las ganas
de cada uno de los compafieros. La autonomia se fue configurando como una
verdadera investigacién realizada por los miembros del movimiento.

Surgieron entonces varios comentarios sobre la ambivalencia de la experiencia de
la educacién popular en el MTD: existieron siempre, al mismo tiempo, motivacién
y resistencias. Por un lado hay una espera hacia alguien que ensefie algo, una
pasividad contradictoria a la actividad de aprendizaje que requiere la vida
misma. Esta situacidén se genera por los propios dispositivos de la educacién
popular: por ejemplo, todo el mundo sabe que el coordinador hace preguntas de
las cuales ya sabe la respuesta. Por otra parte, aparece el miedo a hablar, a
hacer el ridiculo, y se confia en la figura del coordinador.

Estos problemas que surgen en los talleres de educacién popular se sustentan en
algo muy conocido, y es que siempre hubo maestros: en la fabrica, en la escuela,
en la familia, en el movimiento... Pero por lo mismo siempre hubo formas de
mantenerse al margen y no involucrarse, es decir, resistencias.

Valdemar comentdé que se suele decir sobre los talleres de educacién popular que
son discusiones despolitizadas, y que se identifica como causa de tal
despolitizacién a las dinamicas que propone la educacidén popular: "acd no
queremos juegitos", dice Maba que fue lo primero que escuchd cuando llegd a un
barrio como coordinadora del taller.

Ante esta critica se suele reaccionar defendiendo la dindmica del taller de
educacién popular como un método mejor -mas creativo- para llegar a lo
importante, que es el contenido politico. Las dindmicas son Gtiles porque
tenemos que esperar al compafiero mas atrasado, por ejemplo. 0 son la manera de
explicar en facil 1o que se supone que son conceptos importantes y complejos.

Sin embargo, comentamos, esto supone una cierta idea de la politica -un conjunto
de contenidos serios-, y una imposibilidad de pensar experiencias de aprendizaje
mas alld de la idea de formacién, es decir, de la transmisidén y explicacién de
saberes, de quienes saben a quienes no saben.

Fue entonces que aparecieron dos ideas distintas acerca de cémo pensar la
educacién popular: como otro método de ensefianza que consiste en una manera
alternativa de explicar; o mds bien como una experiencia que parte de los
intereses y las voluntades concretas de los compafieros.

Asi, surgié la posibilidad de pensar la educacidén popular como algo distinto de
un conjunto de instrumentos para lograr un objetivo ya prefijado por el
coordinador. Se trata mas bien de levantar la autoestima de los compaferos, de
invitarlos a participar, hablar, aportar lo que estan pensando: en términos de
Jacotot, lo que se busca es que los compafieros usen su inteligencia.

Ramén se pregunta: éiqué otra cosa es la politica sino esta recuperacién de la
autoestima, esta implicacién y compromiso con el movimiento, con las tareas?
Siguiendo esta idea, Alberto propuso que en lugar de considerar a la educacién



popular como un método de concientizacién, se la piense como la produccidén de
lazos, vinculos y relaciones de las que no se sabe demasiado a priori.

Pero entonces, los problemas que aparecen en los talleres de educacidén popular
quizas puedan ser pensados como algo mads que una simple pasividad. (Puede
pensarse que se trata de una resistencia efectiva a las formas en las que se
pens6é la educacidn popular, resistencia que consiste en retirar la voluntad, ya
sea para ponerla en otro sitio o no?

2. Igualdad como fondo de lo colectivo

La pregunta se amplia hasta toparse con las condiciones mismas en las que se
trata de producir una experiencia de aprendizaje y pensamiento. Es evidente que
la escuela hoy ha perdido toda consistencia, que ha perdido la capacidad de
ensefiar. De hecho, ese es el punto de partida para pensar otros modos de
educacién y otro tipo de vinculo con los chicos. Pero lo que no aparece tan
evidente es que esta imposibilidad alcanza a todo método de enseiflanza, y no sélo
al escolar. Que alcanza, incluso, a todo espacio que se instituya en lo que se
supone que hay que saber o hacer, y no en el deseo.

Podria pensarse entonces que la educacidén popular misma tiene que rehacerse
segln las condiciones en las que se ejercita. Que su vigencia y potencialidad es
mayor si por ella entendemos una experiencia cuyo sentido es la produccidén de
lazos sociales y de un pensamiento colectivo. Y que su crisis y su impotencia es
tan grande como la de la escuela, si por educacidén popular se entiende un saber
sobre qué tipo de lazo hay que construir, y cémo se hace.

Laura contdé que su experiencia con los compafieros de magisterio le hacia pensar
que la posicién del maestro, del que ensefia, esta marcada por la necesidad de
gque otros dependan de uno y esa dependencia pone en juego muchos mecanismos,
especialmente el poder de aprobar o no, y todas las formas de evaluacién que
estan habilitadas para la relacién entre el que sabe y el que no sabe. Ahora
bien: tal relacién queda desbaratada cuando se asume que lo que existe es una
"red general de saberes", en la que cada uno participa con conocimientos
singulares, y que es el soporte concreto de la "igualdad de condiciones".

Segln Mario, la hipdtesis de la igualdad de las inteligencias suele descartarse
cuando se habla de los pobres. Ser pobre es un limite, una carencia radical vy,
por lo tanto, el contexto social y econdmico aparece fundamentando la divisidn
entre los que saben y los que no podran saber debido a las condiciones de
necesidad. Asi, surge el siguiente diagndéstico: hasta que el Estado no resuelva
todas las desigualdades sociales, no se puede hacer nada. Es decir, hasta que el
Estado no iguale, la condena del desigual es efectiva. Paciencia. Melina hablé
de la condena que se hace de los nifios mal alimentados: se dice que desde chicos
ya estdn anulados para aprender y, a la vez, ella siente que es notoria la
resistencia de los pibes a tal condena. Algo de eso ocurre en el taller de la
murga, donde se parte del deseo. La cuestién es que ese deseo tiene que
encontrar condiciones para desplegarse.

Existe el peligro de hacer recaer la pregunta sobre qué hacer sélo sobre los
chicos cuando, en realidad, esa pregunta oculta otra: iqué hacemos con nosotros
mismos? Este segundo interrogante aparecié a propdsito de la importancia de
encontrar (y construir) un sentido en lo que se hace, que resulta imprescindible
para configurar unas condiciones de aprendizaje. De lo contrario, cuando dicho
sentido no aparece, lo que prima es la rutina y la repeticién, siendo la
disciplina el Unico modo de relacién con los chicos.

El sentido esta constituido bdsicamente, segin lo conversado, por la posibilidad
de elaborarlo y compartirlo con otros, y en proyeccidén con el movimiento.



3. Las vias del atontamiento

Leyendo al Maestro Ignorante nos topamos con la afirmacién siguiente: "hay que
concluir que la inteligencia esta solamente en los individuos, pero que no esta
en su reunién". Esto -de acuerdo con lo que estuvimos pensando- hay que
entenderlo junto con otra afirmacién anterior de Jacotot: la hipétesis de la
igualdad de las inteligencias.

"Pero en los barrios siempre se parte de la desigualdad", se apuntd. Sin
embargo, Ramén agregd que la desigualdad de la que se parte no es de
inteligencias, pues todos tenemos esa capacidad, sino de una desigualdad en la
voluntad, que se expresa en el hecho de estar implicado o no en el sentido de
vida que se estd construyendo.

E1l taller girdé alrededor de esta provocacién de Jacotot, y de la incomodidad que
nos genera. Dijimos que tal afirmacidén podia tener el sentido de no cerrar nunca
el significado de lo colectivo, de negar que entre todos construyamos "un
saber", y evitar que lo que hace sociedad termine por secar la fuente de
produccién de lo social.

Nacho comentdé que él habia pensado ese mismo dia, durante el taller con los
chicos, cémo habia modificado su percepcién de por qué participar de la murga.
Cémo habia pasado de pensar la murga como un instrumento para que los chicos
aprendan ciertas cosas, a pensarla ahora como un espacio colectivo, un entramado
de relaciones donde cada uno puede desarrollar su capacidad, y del que surgen
cosas 0 no.

Maba recordé que es este el mismo pasaje que ella tuvo respecto a la educacién
popular: de un instrumento para que los que no saben comprendan cuestiones
complejas, a la construccién de un tipo de relacién donde todos piensan.

Pero, écémo pensar entonces la situacién en la que un miembro del MTD le explica
a otro que estd por ingresar los criterios basicos del movimiento? Laura dice
que siempre hay cosas que se trasmiten, pero el problema es qué tipo de relacidn
es la que subsiste a esa transmisidn. Se explica cuando se supone que el otro no
sabe y tiene que comprender; pero otra cosa sucede cuando se comparte algo que
se encontréd, y se espera que el otro lo re-signifique segln su experiencia, lo
someta a una traduccién que le cambia el sentido. Se explica cuando prima la
desigualdad, la separacién, y por lo tanto, la unién sélo es posible via
atontamiento.

Ramén conté que en los talleres donde él participa como coordinador, cuando
quienes entran comparten el sentido de vida que anima al movimiento, no hay
necesidad de explicacién. Pero cuando quién ingresa estd en otra, motivado por
el interés individual, o sélo temporalmente, entonces no queda otra que la
explicacién.

En el primer caso, comentd, estd claro que hay voluntad comin, y entonces es muy
facil correrse del lugar del explicador para aparecer como una inteligencia
entre otras. Ahi un coordinador no se ocupa mas que de proponer el problema que
haga funcionar el espacio: "tiro el libro, como Jacotot, y me corro del lugar
del que explica." Alberto agregé que sélo entonces es posible una experiencia de
educacién popular tal y como en Solano se busca practicar: como la produccién de
preguntas, y no tanto como la transmisién de respuestas.

Sin embargo, hablamos mucho de la situacidén que se produce cuando no existe un
circulo que relna las voluntades. El individuo egoista, pensamos, es
precisamente quien no puede participar de ese proceso de produccién de
preguntas. Y muchas veces no hay manera de que pueda. Alberto expresd que esto
sucede porque hay mucha inocencia. Los condicionamientos, y la permanente
difusién de terror han provocado la pérdida del sentido de lo comin: la
incapacidad para pensar con criterios que respondan a la propia situacién, de
establecer un didlogo con el vecino que permita reconocer los propios problemas,
peligros, enemigos, etc. ELl miedo es el sintoma mas fuerte de esta pérdida del
sentido de lo comin. Pero también aparece un cinismo muy fuerte, una mala fe muy
extendida, que lleva a querer eliminar al débil, a identificar al pobre con el



delincuente, como viene sucediendo cada vez mas.

La "inocencia", el miedo, la pérdida del sentido de lo comln son las pasiones
tristes que motivan la existencia de criterios. Si ellos existen es porque se
estd mal, porque se parte de la desigualdad. Pero esos criterios cambian de
sentido cuando, como dice Ramén, hay comunidad de valores. Alberto dice que
entonces son acuerdos, y no criterios. Melina agrega que s6lo se convierten en
criterios que deben ser aceptados porque nosotros mismos tenemos miedo, en este
caso, a "perder lo logrado", a "retroceder".

Y precisamente se trata de resistir ese miedo, para abrirse a la evidencia de
que criterios son aquellos que todos bancan: es decir, acuerdos. Que incluso si
alguien cuestiona un criterio y nadie sale a defenderlo, quizds haya que pensar
que ya no sirve. 0, al menos, que no esta funcionando. Y Laura agrega que,
entonces, lo ldégico es que los criterios varien permanentemente, producto del
mismo movimiento, que hace que algunos dejen de servir, de ser operativos, y
deban ser modificados.

Claro, se trata de algo muy dificil de sostener, y a su vez: iexiste otra
posibilidad? (No se trata hoy, precisamente, de construir modos colectivos de
sostener la ignorancia, la busqueda?

Segln Ramén, el contexto puede ser muy hostil. En las propias familias de muchos
miembros del MTD conviven intereses y voluntades muy diferentes. En su familia
hay personas que le preguntaban por qué el dia 20 de diciembre se rompian los
bancos, cuando era Ramén mismo quien estaba probablemente en peligro... es
decir, que las propias familias, muchas veces, estan en otra. Y no sélo estd en
otra, sino que ademds pide explicaciones.

Lorena dice que dentro del MTD hay expectativas en la inclusién econdmica vy
laboral. Que muchos compafieros toman el plan para zafar "mientras tanto". Como
si no se dieran cuenta de cémo son realmente las cosas, y siguen esperando mucho
del estado. En ellos la autonomia no se hace carne. Prefieren no profundizar en
cuestionarse las cosas y sus propias practicas.

Melina considera que todo esto no puede ser percibido como mera inocencia. No
hay que tratar a los compafieros como si fueran "menores de edad". Sobre todo
porque estar pendiente de los compafieros que no se hacen cargo de la
construccién desgasta, entristece: "si consideramos realmente que cada quien
hace su eleccién no hace falta cargar con los desinteresados". Esta es una
discusién permanente en el MTD, en donde de lo que se trata es, por sobre todas
las cosas, de "vivir de otro modo".

Para ella no se trata tanto de una "ingenuidad" que obraria como un obstaculo
concreto a la igualdad, sino de ciertas elecciones. La ventaja de considerar que
lo que difiere son los intereses consiste en que de este modo no se subestima la
inteligencia de los otros, o la oportunidad de que esa inteligencia se
manifieste, y si, en cambio, se pueden ver las dificultades que estas
diferencias implican. De hecho, dice Melina, esta manera de considerar las
diferencias de inteligencias -como ingenuidad- puede llevarnos a la via
"explicadora". Aquella que seglin Jacotot es sobre todo atontamiento, o
subordinacién de unas inteligencias a otras.

Cambd conté entonces un episodio ocurrido en el taller de in-seguridad. Alli un
compafiero dijo que para él habia que prohibir que los extranjeros vengan al pais
a quitarle trabajo a los argentinos. La pregunta de Cambd se liga a la de
Melina: ése trata de un caso de ingenuidad?

Seglin Lorena, hay -aqui- una cuestién ligada a la voluntad. En el caso de este
compafiero, sus opiniones estaban ligadas a una actitud de "no poner nada de él
para pensar o escuchar". Seglin Vero no es la primera vez que aparece esta idea
de que la diferencia fundamental entre una actitud abierta y otra cerrada pasa
por la capacidad de escuchar y entender 1o que el otro esta diciendo. Parece que
esta es una clave profunda del pensamiento colectivo, de la construccién.

Pero esa escucha no es el mero oir. Se trata de hablar para que haya una
comprensién, un didlogo real, una construccién compartida. Melina dice que no



alcanza con "hablarle a la gente". "Nadie va a cambiar por lo que le digamos. A
lo sumo las personas pueden obedecer momentdneamente porque quien les habla
posee algln tipo de autoridad sobre ellos, pero alli no hay crecimiento, ni
construccién de un vinculo emancipado". ¢Y cual es el valor de un cambio de
opiniones sostenido en la obediencia? Cuando la opinidén de un compafiero o una
compafiera cambia por obediencia no se logra sino confirmar las jerarquias,
activar la via de la explicacién.

Nacho propuso entonces dar vuelta una frase de Jacotot: donde dice "la
inferioridad de alguien es consecuencia de las circunstancias que no le
obligaron a seguir buscando", hoy podriamos decir: "la inferioridad de alguien
es consecuencia de que las circunstancias te obligan a no seguir buscando". Sin
embargo, asumiendo esa inversién de la frase sélo queda la concientizacién. Y
todos sabemos que de nada sirve.

4. De la conciencia a la vivencia

Segln Idalia el compafiero del taller de in-seguridad, con sus afirmaciones,
estaba provocando/resistiendo. Tal vez él sentia que se le estaba imponiendo un
modo "bueno" de pensar, y no estaba dispuesto a obedecer. Desde este punto de
vista, sus opiniones (que seguramente eran muy sinceras) y su falta de
disposicién a pensar (como destacaba Lorena) funcionaban como una provocacién:
sabia perfectamente que al resto de los compafieros nos escandalizarian sus
opiniones, que cumplian la funcién de advertir que él no iba a subordinarse.

Esta hipdtesis de Idalia resulta de mucho interés porque permite revisar la
actitud que tuvimos el resto de los compafieros frente a esta
provocacién/resistencia. La mayoria de los que estabamos alli reaccionamos
tratando de explicar al compafiero cudl era la "buena opinidén".

Melina dice que si sabemos que la cuestién no pasa por decirle a las personas lo
gque tienen que pensar, no por ello tenemos que resignarnos a la
imperturbabilidad de las opiniones de todas las personas. No es que la palabra
no sirva, o que ninguno de nosotros esté dispuesto a escuchar, sino de valorar
el peso de las vivencias en toda transformacién de la subjetividad. La idea ya
no seria concientizar, es decir hablarle a la conciencia, sino producir
vivencias con la suficiente intensidad como para asistir a transformaciones
colectivas. Asi, entonces, las situaciones reflexivas ya no tendrian
independencia de las vivencias que nos abren a la reflexién. Este seria, tal
vez, el pasaje del oir al escuchar. Del decir algo a alguien al didlogo como un
pensar juntos.

En este sentido, desarrollé Melina, hay que ver que ciertas vivencias tienen la
potencia de abrirnos a nuevos puntos de vista, como fue el episodio del barrio
Las Rosas. Camba conté que en esa situacién a él le parecidé muy claro hasta qué
punto la ignorancia -en su sentido activo- es hoy un valor fundamental. La
capacidad de actuar con serenidad, de actualizar toda la experiencia acumulada,
para enfrentar un problema inesperado totalmente. Un problema que destruye de
golpe la imagen ideolégica que muchos guarddbamos de los vecinos de un barrio
popular, y nos muestra toda la capacidad represiva y destructora de la ldgica de
la inseguridad. Es decir, nos situa ante la fragilidad y precariedad de la
situacion y de la experiencia misma, y nos interroga sobre lo que significan ahi
las pequefias victorias como las logradas. Melina comentdé que queddé muy
impresionada con la manera en que los vecinos reaccionaron: "era como si
estuvieran mirando la tele, en lugar de vernos a nosotros". No habia posibilidad
de didlogo, no hubo condiciones para que fuéramos siquiera escuchados.

Pero, a la vez, tampoco se puede planificar la realizacién de estas vivencias.
Segln Melina, los cortes de ruta han sido -en este sentido- experiencias con una
potencia inmensa pero nadie dice "cortemos rutas para producir lazos sociales”
y, sin embargo, asi sucede.

Parece que estamos frente a un nlcleo riquisimo que valdria la pena seguir
profundizando. Renunciar a la via explicadora (atontadora), no nos deja en la



inactividad, sino que nos reenvia a considerar la potencialidad de las
vivencias. La reflexidn, entonces, ya no pasa por la concientizacién, sino por
la elaboracién de los puntos de vista que surgen de la experiencia. Ya no se
trata tanto de transmitir la "buena opinién" como de elaborar colectivamente
aquello que ha abierto una vivencia.

Segln Maba pareciera que la vivencia colectiva, en ocasiones, aprovecha una
oportunidad cualquiera -unos reclamos, una marcha, un corte- para aparecer.
Cuando esto ocurre, termina siendo mucho mas importante la experiencia misma que
los reclamos en cuestién, y a la vez, esta experiencia no hubiera emergido sin
la movilizacién y los reclamos, y no era posible de prever.

Para el Ruso hay aqui algo interesante para profundizar: la vivencia no es
automdtica. No alcanza con ingresar al movimiento para que tal modificacidn se
produzca. En este sentido, no puede decirse que la incorporacién al MTD implique
mecanicamente una modificacién subjetiva. Aqui es donde el dilema emerge: ipor
dénde ocurre la transformacién subjetiva: por la via de la concientizacién, el
esclarecimiento, la transmisidén de opiniones y/o por la de la elaboracién
colectiva de las vivencias?

Maba pregunta éque pasaria si los planes se acabaran?. Alli se veria, dice,
quién se "apropié realmente del proyecto".

Contd Lorena que después de la Gltima reunidén del taller de inseguridad, pensé
que en el MTD subsiste una contradiccién constante entre, por un lado, la
apuesta a vivir de otro modo y, por otro, una apertura muy evidente a quienes
quieran acercarse sin necesariamente apostar a esta construccién de otro tipo de
relaciones sociales. Cambd sostiene que es precisamente esta contradiccién la
que evidencia que el MTD no es algo cerrado, sino que esta articulado en una
légica de construccidén. Construccién de nuevos lazos, sobre las condiciones
(contexto) reales de los viejos. De ahi que sea fundamental lo que dice Jacotot:
que la decisidén estd en cada uno.

Para Melina la construccién refiere a lo comin. Pero lo comln, a su vez, implica
diferencias. Esto es muy interesante porque supone que comin y diferencia no
necesariamente se contradicen, sino que se puede pensar una relacién en la que
ambos se potencien. Y agrega que esto puede suceder cuando lo comin (el
encuentro, lo colectivo, la construccién) es vivido como encuentros diferentes,
y construccién de la diferencia. Sin embargo persiste la pregunta sobre icémo se
construye la diferencia como rasgo de lo comin?, iqué sucede con quienes no
cumplen los acuerdos y terminan entristeciéndonos?

Para Lorena un MTD no tendria sentido si no altera la subjetividad de sus
miembros de modo tal que esa diferencia pueda desplegarse. Sin embargo hay que
pensar cémo evitar el sentimiento de frustracién cuando esta alteracidén no se
concreta. El Ruso considera que la alteracién subjetiva de la que estamos
hablando es antiutilitaria, y que lo que muchas veces llamamos autonomia se
refiere a este antiutilitarismo.

"En mi caso -dice Ramén- la vivencia de la que estdbamos hablando, y que me hizo
ver cosas nuevas, se dio en los cortes de ruta". Sobre todo porque en los cortes
se tiende a compartir, mientras que en la vida cotidiana, muchas veces no se
encuentran estos espacios no-utilitarios. El modo en que se comparte el mate, la
comida, la compafiia, el estar juntos, en fin, todo esto configura una
experiencia que supera el individualismo cotidiano. Esta vivencia es la de
descubrir otra mirada de la vida: charlas, compaferos, otras experiencias. Por
esta via se va incorporando un sentido muy profundo de la lucha.

Pero ahora, continla Ramén, todo se va reorganizando, prevalece la "mirada
estatal", la del poder. "Se hace mas facil para la gente de los barrios ir con
Castells". Entonces habria que considerar hasta qué punto ahora como nunca se
trata de potenciar la autonomia. Aunque hayan muchas dificultades.

Vero dice que todo lo conversado se relaciona con lo que pensamos en el
encuentro anterior acerca de si es la voluntad la que hace a las condiciones o
las condiciones a las voluntades. Tal vez, concluye, no deberiamos dar tanto



peso a las circunstancias, porque el pensamiento y las practicas tienen la
potencia de redefinir los problemas que surgen de tales circunstancias. Sobre
todo es importante no tomar a las circunstancias como "mistificacidén" de la
impotencia.

5. La ignorancia

En el taller hablamos de desmoralizar la nocién de ignorancia. No se trata de
disimular un saber ante quien no lo tiene porque la ignorancia es lo que nos
incumbe a todos en un vinculo no utilitario y, en segundo lugar, porque en las
condiciones actuales es casi una ficcién suponer que alguien tiene saberes
validos sin hacer la experiencia de esa validez: "équién puede saber, de
antemano y de manera completa, lo que significa un movimiento?".

Para Neka lo que nos vuelve ignorantes (en el sentido del "maestro ignorante")
en una situacién concreta de aprendizaje no es tanto la postura -si suspendemos
0 no nuestros saberes previos- frente al otro, sino el hecho de hacer emerger un
no saber sobre la relacién que existe (y puede existir) entre nosotros: una
relacién que, precisamente, ignora lo que debe ser y entonces se convierte en un
acto de libertad. Se trataria, entonces, de derribar lo que se supone, lo que se
espera de cada relacidén, de eliminar los prejuicios y los modelos previos para
dejar aparecer el encuentro. Ignorar es desclasificar a los otros y a nosotros
mismos. Implica una apertura a lo que puede ocurrir. Existe un no saber sobre lo
que va a pasar en el encuentro.

Melina dijo que se percibia en los chicos una fuerza -una voluntad- de
investigacién mucho més fuerte que en los adultos. Se diferenciaron, entonces,
dos actitudes muy distintas con respecto al no saber: a quienes el no saber los
impulsa a investigar (ignorancia) y quienes experimentan el no saber como la
justificacién de que si hay "otros que saben"; es decir, el no saber (como
impotencia). La impotencia trabaja consolidando las desigualdades entre unos que
saben y otros que no. En esta segunda posicién -la del no saber como impotencia-
se da una cierta "comodidad": no se quiere asumir una voluntad de investigacidn,
de aprendizaje.

6. Voluntad e inteligencia

Todo depende entonces, al parecer -y segln Jacotot-, del trabajo de la voluntad.
Es decir, de su capacidad para vincularse con la inteligencia, de los usos y
maneras de ese encuentro.

Surgié la pregunta: éCémo es posible que las mismas personas que han decidido
formar un MTD y lo han construido desde la nada, aparezcan -de pronto-
impotentes frente a ciertos cambios de contexto? Se trata de los mismos
compafieros_que han sido capaces de producir el movimiento y sostenerlo
cotidianamente.

La impotencia viene junto con la delegacién. De golpe ya no decidimos nosotros,
sino otros. Asi se da la divisién de las inteligencias: los inteligentes saben,
los que "no saben" no son "tan" inteligentes. Y desde ahora resolveran los "mas"
inteligentes, los que "si" saben. La impotencia surge también cuando no nos
tomamos un tiempo para elaborar cémo decidir en nuevas circunstancias.

Pero lo mas interesante de estas preguntas es que nos ayudan a entender la
relacién entre voluntad y dominacién de la que nos habla Jacotot. A comprender
que no son términos del todo inseparables. Neka menciond que aln cuando se esta
voluntariamente en un movimiento persiste la subordinacién -igualmente
voluntaria- y el pedido de ser organizado por otros.

No alcanza entonces con decir una y otra vez que somos iguales, sino que hay que
descubrir modos concretos de poner en practica aqui y ahora el principio de la
igualdad de las inteligencias. Una inteligencia igual es una inteligencia
auténoma, que trabaja para desarrollarse. Es decir: para producir sus propias
condiciones de desarrollo y para insistir en sostener este uso de la



inteligencia en el tiempo, como un compromiso fundamental.

Hay momentos en los que gana la pereza y la inteligencia se deja guiar por las
convenciones y los valores existentes: queda -por lo tanto, y esto es lo
importante- imposibilitada de reconocer la ignorancia. Este reconocimiento, que
es a la vez descubrimiento de la potencia de la igualdad de las inteligencias,
es para Jacotot la piedra fundamental de la emancipacién.

Por eso no se trata de ser mas o menos sabios, sino de lograr vincular
virtuosamente la inteligencia a la propia voluntad, es decir, de sostener la
ignorancia, la blsqueda, la disposicidén a crear nuevas configuraciones. Voluntad
entonces es sindénimo de deseo: y puede ser pensada como la clave, el terreno
ambiguo y complejo en el que se juega el compromiso, y los usos de toda
inteligencia.

Todos reconocimos que esto es algo muy sinuoso. Es lo que vemos en la manera que
los chicos son disciplinados y pierden rdpidamente su voluntad de investigacién,
para convertirse en meros repetidores de lo que el maestro indica. Es lo que
vemos también en organizaciones que rapidamente aceptan los términos que impone
el nuevo gobierno, y se estructuran segln estos pardmetros, perdiendo la
capacidad de producir sus propias condiciones.

De ahi que la dominacién no sea simplemente imposicién, e involucre al dominado
en la forma del querer utilitario. En este sentido, Nacho planteé las siguientes
preguntas: équé es lo que hace que declinemos la voluntad? éiqué mecanismos nos
separan de nuestra inteligencia?

Ahora bien, que sea dificil ligar de un modo activo la voluntad a la
inteligencia no quiere decir que no sea una posibilidad para todos. Porque
efectivamente se trata "sélo" -dice Jacotot- de prestar atencién, de tener la
paciencia de repetir y probar operaciones, de comparar una y otra vez, y sacar
conclusiones propias.

Lo dificil, dice Laura, es conseguir organizar estas operaciones y
procedimientos segln los propios tiempos: sin homogeneizar, sin anteponer
jerarquias. Es lo que nos muestra el ejemplo que puso Melina de uno de los pibes
de la murga que es muy inteligente y activo pero se equivoca siempre cuando lo
ponen a "repetir" cien veces la misma frase.

Esta voluntad activa es también responsabilidad, compromiso. Lo que implica,
desarrolla Melina, otra dificultad: la de sostener los espacios y las
condiciones que permiten una experiencia de aprendizaje, que la vuelven posible
y deseable.

Es asi como, seglin Alberto, los criterios del movimiento son los sintomas de
esta dificultad. Son, a la vez, recursos para sostener la situacién, y
expresiones de una voluntad pasiva.

7. Colectivos ignorantes

Diego dice que Jacotot se olvidé de la posibilidad de un colectivo ignorante.
Idalia agrega que en general nadie cree que hayan colectivos ignorantes, porque
a los colectivos -a los movimientos- se les piden "soluciones". Muchas veces
frente a lo colectivo se adopta la actitud de querer recibir soluciones sin
involucrarse a pensar sobre sus problemas. Para Laura el problema es que la
gente ya cree saber cual es la solucidn a sus problemas, y se la demanda a los
colectivos/movimientos.

Melina recuerda que el mismo utilitarismo se da con quienes sdlo vienen a
solucionarle los problemas a los otros. Esa también es una forma de no elaborar
colectivamente las cuestiones (problemas/soluciones). "Ayudar a los pobres" es
otra forma de esquivar el desafio de la construccién.

El Ruso cree que se puede distinguir entre dos dindmicas diferentes: de un lado,
la "solucién de los problemas", y del otro, la "construccién". Segun dice, los
sindicatos actlan todos sobre la base de la "solucién", y esa es su idea de lo



colectivo. Pero en la construccién se juega no sélo la solucidén sino la
elaboracién misma de "qué cosa es un problema". El coraje del colectivo
ignorante consiste en animarse a replantear los términos de lo que habitualmente
se considera un problema. Este replanteo ofrece siempre nuevas posibilidades,
porque al no saber, al poner la ignorancia en primer lugar, se abren nuevas
preguntas y se potencia la posibilidad de usar la inteligencia con mucha mayor
profundidad.

Melina agrega que la diferencia entre un colectivo que Sabe y uno Ignorante es
que este Ultimo no posee saberes a priori para cada situacién. Vivimos vidas muy
predefinidas, pues se sabe siempre desde antes lo que esta en juego... siempre
se calcula si uno va a quedar dentro o fuera, dice Laura.

Fue muy interesante, en este mismo sentido, cuando charlamos de aquellas
dindmicas que a veces se congelan, como si se trataran de la "ley del buen
militante". Por ejemplo, cuando se dice: "hay que trabajar con alegria". O,
sobre todo, cuando "hay que salir a cortar". Especialmente este Gltimo punto
sefiala una manera muy habitual de interrumpir las situaciones de aprendizaje en
nombre "de lo que ya se sabe" que hay que hacer. Y es un signo muy indicativo de
cémo un Movimiento puede dejar de estar en movimiento: cuando cesa de
experimentar y se ajusta a un concepto, a una imagen de lo que es y debe ser.

Surgié, entonces, otro punto importante: épor qué no se registra ni se toma en
serio el aprendizaje que pasa por fuera de los talleres de educacién? ipor qué
reducir los momentos de aprendizaje a los espacios de educacién?

Hay Movimiento cuando se esta en movimiento, cuando pasan cosas, cuando se
piensa y aprende, y no simplemente cuando se estd con voluntad pasiva en una
reunién o incluso en un piquete.

Podria decirse que una vez que los criterios se convierten en ley, se borra
buena parte de lo que distingue a un MTD de las practicas de los punteros, o de
una banda de barrio. El movimiento se reduce a gestionar la vida de la gente: la
comida, los planes, etc. La Unica democracia es la "de los pies", que consiste
en buscar el "jefe" que mejor garantice los recursos elementales para
sobrevivir. Esta se basa y alimenta de criterios producidos por la voluntad,
pero convertidos en nuevas leyes, criterios que se han autonomizado del
movimiento y ahora contribuyen a inmovilizarlo. No otra cosa sucede con nociones
como autonomia y horizontalidad, cuando se convierten en los contenidos de un
discurso politicamente correcto.

Pero, iqué pasa cuando existen criterios de composicién que funcionan sin
convertirse en leyes? éise trata de la constitucién de colectivos que ya no se
rigen por la mera agregacién, es decir, que ya no implican una cesién de
cualidades singulares? ide la conformacién, por lo tanto, de figuras colectivas
cuyo sentido es la produccién de nuevas capacidades, potencias, y vinculos?
ifiguras colectivas que s6lo incluyen a quienes quieran estar, a quienes se
impliquen en ellas, es decir, a los individuos capaces de dejarse tejer y
modificar por relaciones, afectos y deseos? (No seran estos agrupamientos
verdaderos colectivos ignorantes?

Quizas podriamos definir a la educacién popular como la préctica orientada a
descubrir, producir y acompafiar el surgimiento de aquellos criterios de
composicidén que no son leyes.

Pero esto supone, como conversamos, una figura del coordinador que es dificil de
sostener: "hay que tener ganas, estar dispuesto", pues se requiere un esfuerzo
grande por verse modificado, por destruir los propios supuestos, por producir
una y otra vez las condiciones para una experiencia comdn.

En fin, mas que proporcionar métodos que organicen la reflexién, quizas la
figura del coordinador sea la de un garante de la ignorancia, es decir, quien
acompafia la configuracién de los criterios, los trabajos, los proyectos.

A partir de aqui, dedujimos la siguiente posibilidad: la de considerar todos los
espacios del movimiento como lugares de aprendizaje.



Las Reseiias del Taller. Ano 2004

1. La buena nueva, las instituciones y el desierto

Segln Jacotot hay dos hipdétesis distintas sobre la relacién entre la practica de
la ignorancia y las instituciones.

De un lado, quienes intentan institucionalizar la ignorancia, y apuestan a una
escuela emancipadora. Esta es la experiencia del propio Jacotot cuando asume la
direccién de una academia militar. El gobierno ilustrado pretende asi
generalizar este método de ensefianza, otorgarle todos los recursos para que se
desarrolle. Jacotot, luego de llevar adelante este proyecto, concluye lo mismo
que Baruch Spinoza cuando le ofrecen una cdtedra en la Universidad: "se trata
de un regalo envenenado". Y es que en una institucidén escolar a lo sumo se podra
formar hombres mds Gtiles para la sociedad, para el Estado. Pero la ignorancia
funciona en otro plano -incluso en la institucidén-, desbordando sus objetivos y
reglas: "no se trata de crear sabios sino de levantar a los hombres del
pantano; no se combate la ignorancia sino el desprecio por si mismo, la
impotencia".

De ahi que pueda pensarse una hipétesis mas interesante: que la institucién
renuncie a asimilar el método de la ignorancia y mas bien colabore con la
difusidén de esta buena nueva entre las familias. Dice Ramén que no es casual que
la ignorancia sea llamada aqui una "buena nueva". Porque es asi como en el
Evangelio se le llamaba a la palabra de Cristo: lo que "le habla y llega a
todos", lo que todos pueden, la posibilidad de liberacién como algo comin.
Recuerda también que los primeros cristianos se dedicaron a difundir hacia todos
lados la palabra de Cristo, convencidos de su poder y su universalidad, y que el
surgimiento de la Iglesia como Institucién convirtié la buena nueva en religidn.

i{Es posible desarrollar experiencias de emancipacién en el seno de las
instituciones (escolares, por ejemplo)? De ser posible, éicon qué limites hay que
lidiar? Segln Laura, es perfectamente posible, pero siempre y cuando se
desplieguen relaciones entre las personas que alli trabajan que no se rijan por
los roles institucionales establecidos. En tanto lugares de encuentro y relacidn
una escuela puede ser sitio de experiencias ignorantes, y de hecho cualquier
lugar permite trazar vinculos de igualdad, puentes que reduzcan la
fragmentacién, la separacién; pero en cuanto instituciones formadas por vinculos
utilitarios, rigidos y jerdrquicos nada es posible, ningln lazo es pensable.

Sin embargo, Neka afirma que hay un limite para estas experiencias cuando se
desarrollan en las instituciones: muchas veces el querer-hacer no logra
constituirse en poder-hacer.

En el mismo sentido, Cambd considera que en una institucién més bien se
despliegan resistencias, pero que son otros los sitios donde se pone en juego y
se torna posible la creacién de otros mundos.

Pero el Ruso sostiene que si la base de la emancipacién es -seglin Jacotot-
conseguir que la propia voluntad se mantenga "en su drbita", este esfuerzo puede
sostenerse en cualquier ambito, aln en las peores condiciones. Y a su vez, en un
espacio comunitario, no institucional, también puede haber "pereza". Y agrega:
no existe mas la institucién donde, como antafio, rige una disciplina a la que
ajustarse. Hoy mas bien nos encontramos en espacios sin sentido, y como en
cualquier otro sitio, se trata de crear algo o subsumirse en la nada reinante.

Nati llama la atencidén sobre otro elemento de la argumentacién de Jacotot que
habria que reconsiderar. Se trata del espacio familiar (de la familia obrera,
mas bien ampliada, todavia no configurada nuclear y jerarquicamente a la manera
moderna), como lugar donde la buena nueva puede ser asumida y desplegada. Habria
que preguntarse por la condiciones actuales de la desintegracién del vinculo
familiar como un nuevo giro respecto a la familia en la que pensaba el maestro
ignorante.

iQué espacios son hoy los que acogen la buena nueva? i(Existen tales espacios? Al



respecto, Neka afirma que si algo ha podido concluir como certeza en sus
experiencias militantes es que la emancipacién nunca es individual, sino siempre
colectiva, siempre se despliega como devenir comunitario. Sélo nada se puede. Lo
cudl estd muy lejos de cierta nocidén un tanto posmoderna, segun la cudl se trata
de atravesar como individuos "libres" los lugares donde se esté.

Asi, existen preguntas fundamentales como: idesde ddonde y con quienes elegimos
construir nuestros proyectos? Si hay algo que diferencia a los colectivos
ignorantes de las instituciones es que mantienen precisamente la capacidad para
formular y responder practicamente a estas preguntas.

Ramén aporta otro elemento para esta distincidn: en los colectivos uno puede
cambiar lo que no le gusta. En la institucién, por lo general, uno es tomado por
un discurso que lo sume en la tristeza, y mds que hablar uno es hablado: cuenta
cémo los hijos de algunos compafieros del MTD escuchan todo el tiempo en la
escuela los discursos medidticos de la seguridad, etc.

Y sin embargo, dice Melina que es fundamental no olvidar que lo que construye es
la préctica de la igualdad, la experiencia de la ignorancia. Y hay que resistir
la tendencia a "envasar" esa practica, a definir espacios privilegiados o ya
definidos como emancipadores. La ignorancia entonces no es nunca la propiedad de
una identidad. Neka agrega: si hablamos de colectivo ignorante, no diria que el
MTD lo es. Quizas algunos segmentos del movimiento, algunas experiencias dentro
de él.

El afecto, segln Cambd, es la argamasa de los colectivos ignorantes. La
capacidad de elegir, que como dijimos no existe en las instituciones, esta
totalmente ligada a las configuraciones concretas que el afecto produce. ¢(Pero
hay una distincién tan clara entre el adentro y el afuera de la institucién? ¢Es
la institucién un dispositivo disciplinario que funciona del mismo modo que lo
hacia antes, o mas bien se trata del dispositivo que funciona en nuestras
subjetividades y que puede darse tanto "dentro" como "fuera"?

Diego, en este sentido, agrega que hay una diferencia importante entre nuestro
desafio de emancipacidén y el que plantea Jacotot: si para él, la distincién
relevante estaba en el hecho de que sdlo se emancipa el hombre pero nunca el
ciudadano, hoy podriamos decir que la ciudadania no es mds aquel lugar donde la
vida estaba de algun modo asegurada. Y que por lo tanto el trabajo de la
ignorancia es componente fundamental de cualquier proyecto que pretenda durar y
consistir.

2. Estar en 6rbita
La principal atencidén que el hombre puede
esperar del hombre es esa facultad de
comunicarse el placer y el dolor, la
esperanza y el temor, para conmoverse reciprocamente.
J. Jacotot

Joseph Jacotot dice que la inteligencia es la "potencia que pasa por la
verificacién del otro".

La lectura del Maestro Ignorante dispard la discusidén sobre qué es comunicar. Se
dijo, en principio, que hay posibilidad de comunicar cuando hay intercambio de
voluntades, es decir, cuando una y otra parte ponen en juego sus propios deseos
para expresarse y escucharse o, como dice Jacotot, voluntad para traducir
nuestros propios sentimientos y, a la vez, voluntad del otro para contratraducir
eso que escucha, percibe o siente. Para tener esta voluntad de decir y escuchar,
es fundamental "estar en (la propia) ébita", en el sentido de poder volver a si.
&Y qué implica volver a si? Se dijo que se trataba de preguntarse "iqué estoy
haciendo?", para investigar de dénde surgen los criterios para evaluar lo que
hacemos.



Estar en 6rbita, entonces, es la posicidén que nos permite hablar-escuchar
(traducir-contratraducir) sin que ese didlogo sea parte de un acto de
atontamiento, es decir, sin que tratemos de "sumar a otros a nuestra propia
6rbita" o sin "imponer una verdad a otros". El interrogante quedé planteado mds
0 menos asi: "icédmo se logra una comunicacién que no intenta adaptarse ni
imponerse a los otros?" 0, mads directamente: écémo lograr una comunicacidn que
sea un verdadero intercambio de voluntades?

Estar en 6rbita queda asociado, entonces, a la posibilidad de verdad. Pero esto,
segln charlamos, exige un esfuerzo o una posicién de construccién. (En qué
consiste esta posicidn?

Todos tenemos nuestra érbita, pero no todos le prestamos atencién. Es decir,
estar en 6rbita es dejar de lado la distraccién. Se construyeron dos imdgenes:
1- razonable es aquel que presta atencién a su 6rbita y, por lo tanto, aquel que
estd en una posicién de construir puentes con los otros y 2- perezoso es aquel
que espera, que se acomoda a 6érbitas ajenas.

Pero, nos preguntamos, écémo hacer para que estar en érbita no signifique ser
individualista? Estar en 6rbita es un ejercicio cotidiano de volver a si y de
sensibilidad con los otros. Ambos procedimientos aparecieron como lo que
posibilita una construccidén. Se trata de esquivar la posicién del maestro y
retirarse de los lugares que los demds esperan de nosotros.

{Hay Orbitas que no coinciden entre si, que se organizan por ldgicas
incompatibles, y con las cuales parece no haber posibilidad de comunicacién? En
las situaciones que conocemos suele haber incompatibilidades. En estos casos no
se trata de partir de la incomodidad que causan otras d6rbitas sino de afirmar la
propia, evitando que aquellas se tornen un obstaculo para nuestro propio estar
en 6rbita. 0, en otras palabras: que agotado el trabajo de compatibilizacién de
las 6rbitas, se trata de volver a si para afirmar la construccidn.

3. Taller de los pibes: preguntas en construcciodn

Laura inicia la conversacion recordando una discusién sostenida en el taller
durante el afio pasado. Entonces, ella habia considerado que las circunstancias
determinaban las inteligencias. Ahora cambié de opinién, y sostiene que las
circunstancias actlan pero no determinan las inteligencias.

Melina plantea al respecto lo que considera un enigma: siendo que ante
circunstancias diferentes suceden cosas distintas, équé lugar ocupa el
aprendizaje? (Y qué lugar ocupan las rupturas respecto de lo que se ha
aprendido? Mas concretamente: ve un limite en la cuestién de la violencia que a
veces surge en el taller. En este sentido, son enormes las dificultades para
revertir las circunstancias -de violencia, omnipresente en el contexto actual de
los barrios-.

LEn qué sentido la violencia corta el taller? Con la violencia los chicos dejan
de ser duefios de sus cuerpos y pasan a estar sujetos a quienes los maltratan. De
este modo se impone siempre la autoridad del que mas pega. Laura cree que esa
violencia en los pibes se da por reproduccién de la violencia en los barrios.
Pero a la vez, piensa que el taller es uno de esos momentos que se construyen
como opciones, como invitacidén a escapar de ese cotidiano violento. El taller
ofrece un momento, un espacio distinto, y con ello muestra alternativas de vida,
posibilidades de elegir. Abre una linea de libertad posible, en un contexto de
violencia.

Melina se pregunta, entonces, por los procedimientos para lograr que ese espacio
sea realmente de libertad, construido efectivamente desde la libertad de los
pibes, sin bajadas de linea. Un espacio de libertad es tal cuando en su interior
hay posibilidades para experimentar y elegir. Ahora: si ese espacio no se puede
armar, si se desarticula, ¢qué alternativas existen que no sean ni la disolucién
ni la "intervencién" desde el poder de nuestra parte?

Laura indica que la pregunta es si una forma diferente de relacién no aisla a



los pibes de su entorno. Se trata de vivir otras alternativas, de dar recursos.
En relaciones libres, tenemos que construir otras formas de solidaridad, sin
limitar la voluntad. "De lo que me doy cuenta es que si yo pierdo el
convencimiento en lo que hago, des-existe el espacio". Cuando se dan peleas
fuertes, pasa incluso que hay pibes que dejan de venir.

El Ruso agrega que las posibilides mismas de construccion de ese espacio actuan
también sobre el "entorno" violento del barrio. Diego recuerda que Jacotot hacia
la diferencia entre forzar la voluntad (lo propio del Maestro Ignorante) y
forzar la inteligencia (lo propio del atontador). iNo serd que hay que poner
condiciones a la voluntad de los pibes, para que la ignorancia se active?

Dina establece una diferencia entre saber y pensar. En la igualdad de las
inteligencias -segun Jacotot- conviven saberes diferentes. Esta distincién entre
saber y pensar es interesante, en la medida en que no es lo mismo una relacidn
gue se propone "transmitir un saber" que otra donde se trata de que algo se
piense. No es lo mismo proponerse ensefiar valores, que ponerse COmo recurso para
gue se piense algo que uno no controla. Puede ocurrir -dice Diego- que sean los
pibes los que vuelvan activas las condiciones que uno pone. Uno pone la
condicién, pero son ellos quienes deciden como aprovecharla.

Laura piensa que forzar o poner las condiciones, no es tener "acuerdos" o
"reglas". Las condiciones no son exteriores al trabajo. Aparecen cuando hay
trabajo. Cuando esto ocurre disminuye mucho la violencia. No se trata de "buenos
acuerdos", sino de "buenos laburos".

Y Melina apuesta a seguir buscando las "condiciones", registrando también 1las
variaciones que se dan en cada taller.

Resta la pregunta sobre si la causa del desbande esta en que el proyecto no anda
bien.

Para Maba cuando hay un modo organizado de trabajo y una planificacién -aunque
ellas deban ser muy méviles y flexibles- hay buenos talleres. Los pibes
defienden el espacio (mucho mas que los padres). Pero cuando no estd esa
capacidad de trabajo surgen peleas, dispersién. La dindmica se desorganiza mucho
cuando "relajamos" la atencidén. Tenemos que ver, entonces, si todo no pasa por
ahi: por la falta de planificacién. Los pibes buscan de nosotros una actitud muy
activa, y si nos gana la decidia las cosas se desarman.

Pero hay veces que la relajacién la piden los mismos pibes, y debemos ser muy
cuidadosos en no "aplicar modos de pensar el taller que sean rigidos", dice
Laura. En ese caso relajarse es ser parte del conjunto, en la medida en que son
los pibes mismos los que se ponen a organizar. Las propuestas pueden variar,
pero no puede no haber propuestas.

Vero dice que en estos términos se puede pensar también lo que pasa en la
escuela. Alli mas que un exceso represivo, lo que prima hoy es una ausencia
total de condiciones. De ahi que la pared, que habitualmente funciona como un
limite que separa el afuera del espacio interior, ya no separa nada. Es lo que
se desprende de una anécdota en la que un chico salté la pared escapandose de la
escuela primaria. Cuando la escuela no pone ninguna condicién, la pared no es ya
limite alguno.

4. Coordinacidén e ignorancia

Un "colectivo ignorante" es aquel que estd estructurado por un determinado tipo
de pregunta, y por un no saber que se genera a partir de ella. Por eso, la
propia idea de ignorancia no estd ligada necesariamente a la figura del
coordinador. Segin Neka, el hecho de que la figura del coordinador esté en
discusién actualmente en el MTD, es mds bien un indice del tipo de preguntas y
los modos de respuesta que se van dando en la construccién. Asi, la coordinacidn
puede pensarse como un momento especifico y superable de la elaboracidn
colectiva.

Diego propone pensar la diferencia entre "coordinador / educador", quién ya sabe



sobre la situacién, y otra figura posible, el "coordinador / ignorante", quien
desarrolla otro tipo de sensibilidad y apertura. La funcién de este Ultimo es la
de forzar la emergencia de experiencias de ignorancia. Incluso puede pensarse, a
raiz de lo vivido en los talleres de alfabetizacidén que estd realizando el
Movimiento, que la funcién de coordinacién no estd ligada necesariamente a una
persona, sino que puede ser el grupo mismo el que se coordina.

En este sentido Maba dice que en los talleres de educacién popular se sabia
dénde se queria llegar, a diferencia de los talleres de alfabetizacidn con
adultos en los que no se sabe qué hacer, y "se va viendo" sobre la marcha. Diego
agrega que si la coordinacién estd planificada ya estd hecha de antemano. En
cambio, una coordinacidén-ignorante se hace en el propio acto.

Sin embargo, Melina piensa que las tareas de coordinacién demandan también una
preparacién previa sin que esto signifique que esté todo planificado. En el
taller del barrio Berazategui, por ejemplo, la coordinacién pasa por recopilar
materiales para los encuentros. Luego, echado a andar, se puede armar una
dindmica interesante o no. La coordinacién se descompone asi en dos operaciones:
de un lado, labores de planificacién previas; del otro, una sensibilidad
especifica para hacer algo con lo que aparece en el taller mismo. Y la imagen de
una coordinacién ignorante es la que privilegia la segunda operacién y esta
dispuesta a siempre subordinar lo planificado.

Una tercera tarea de la coordinacién puede pasar por proponer la elaboracién de
resefias colectivas como un modo de reconstruir desde todas las miradas lo que
ocurridé en el encuentro anterior.

Neka sostiene que en el movimiento hay distintos colectivos, y que por lo tanto
no hay un Unico modo de pensar la coordinacién ni una sola lectura colectiva.
Asi, cada colectivo del movimiento se da su propio funcionamiento y modo de
coordinacién. Por ejemplo, el grupo de mujeres tiene una dinamica horizontal que
no precisa de funciones de coordinacién. La experiencia de alfabetizacién en el
barrio IAPI muestra que se puede aprender a leer y escribir sin ninguna
coordinacioén previa, aprendiendo desde la propia realidad y descubriendo aquello
gue no se puede prever. En este caso las preguntas siempre las va haciendo
alguien distinto, y se construye un espacio cuyo interés reside en el tipo de
relacién que se genera. Incluso la diferencia de edades es algo que posibilita
esta experiencia. Y los encuentros culminan cuando cada uno cuenta lo que
aprendié del otro. La ignorancia parece ser el modo en que se borran las
jerarquias, y la forma en que el taller se vuelve un sitio interesante para
todos.

Mario piensa que el coordinador suele acudir a la planificacién para evitar la
dispersién. Y que la dificultad radica precisamente en que un grupo logre
perdurar sin un principio que lo organice. De hecho, buena parte de los espacios
y grupos de los que participamos no tienen como problema una "jerarquia" que no
deja hacer, sino una falta de constancia y atencién que hace que todo se disipe.

Para Melina puede ocurrir que un grupo empiece con un objetivo, por ejemplo leer
y escribir, y después quiera hacer otra cosa. Hay un deseo de juntarse que actula
como condicidén de posibilidad sin la cual no se puede aprender nada ni seguir
investigando. Maba coincide con esto. Sostiene que en lo talleres no se ensefia a
leer y escribir, sino que es la "excusa" para que pasen cosas. Asi pensados, los
talleres pueden ser el dispositivo que posibilita la experiencia del vinculo.



El Taller de los chicos en el MTD de Solano

Entrevista a los coordinadores

Esta entrevista tuvo lugar el 3 de abril de 2003. Por entonces no sabiamos que
se trataba del primer encuentro de lo que luego se convertiria en el "Taller
del maestro ignorante". De la entrevista participaron varios de los
coordinadores de este espacio, donde funciona una murga y se realizan distintas
actividades infantiles, y dos madres.

- La experiencia de trabajo con los chicos empezé con la murga, en agosto del
2001. Al primer taller de murga vinimos cuatro compafieros y yo. Trajimos un
bombo, nos juntamos en la casa de un compafiero y nos pusimos a tocar en la
vereda. Ya hacia tiempo que veniamos con ganas de empezar, pero nunca se
concretaba. Finalmente, el puntapié inicial fue la venida de la murga "Matadores
de tristeza" al barrio.

iUstedes estaban en la murga "Matadores de Tristeza"?

- Si. Y teniamos la idea de empezar con el taller, pero nunca se daban las
condiciones. El dia que vinimos con la murga a bailar acd era el "dia del
piqueterito alegre" —el dia del nifio—: los chicos se quedaron re copados.

Jorge nos dijo: pero épor qué no empiezan ya? Y yo le dije: ihace un montén que
me moria por empezar! Y asi largamos, como se pudo. Luego se sumdé gente de
"Matadores", asi que llegamos a ser seis y empezamos a hacer el taller en la
plaza. Era un bardo porque los pibes se iban a jugar, nos costaba mucho contener
al grupo, pero se fueron copando con el tema del baile sobretodo.

Hubo una época en que tuvimos la idea de hacerlo mas en conjunto con todos los
barrios, y empezamos a hacerlo en un galpdén de la Florida. Ibamos con los chicos
desde acd (desde el galpén del barrio San Martin), cosa que generd algunos
problemas porque algunos de los chicos no querian ir al otro barrio: repetian
algunas cosas que escuchaban de los padres, como que en La Florida son todos
chorros. Y también el traslado de los pibes, con la mayoria que eran muy
chiquitos era muy problemdtico. Después de un mes dejamos de ir.

iLos pibes que participan son todos hijos de la gente del movimiento?
- No, algunos no, pero todos son chicos del barrio.
éTuvieron alguna idea inicial de por qué venir a hacer el taller aca?

- En realidad, en un principio no fue planteado exclusivamente para los chicos.
Ni siquiera hoy se plantea asi. Los chicos fueron los que se apropiaron del
espacio. Sabiamos que se iban a prender mds ellos, pero nosotros todo el tiempo
insistimos con que se sumaran adultos, porque ademds los necesitdbamos. Sin
embargo, al final siempre predominaban los pibes.

- Lo que nosotros les proponiamos a los adultos era que laburaran con nosotros
como coordinadores. Hubo un tiempo en que trabajamos con algunos, planificabamos
juntos, pero ahora ya no.

- También me parece que la murga es una expresién artistica que incluye la
critica. Ademds del espacio de contencién y de laburo para los pibes, estd bueno
porque es como incorporar una herramienta mds para poder criticar, decir lo que
a uno no le gusta y de otra forma. Pensamos que era una herramienta que podia
sumar a la lucha.

- El taller termindé de tomar forma cuando tuvimos que hacer frente a una
presentacidén concreta. Antes mostrdbamos algo, o jugdbamos a otra cosa, pero no
tenian clara la nocién de 1o que era una murga. Cuando surgidé la idea de una
presentacidén en serio, empezamos a laburar sobre qué cosas incluiriamos en la
presentacioén, y asi salidé una obra sobre los derechos del nifio, que era un tema
que habia surgido en un taller.

- A partir de ahi, nos pintamos, nos pusimos nombre, nos hicimos la camiseta vy
empezamos a ensayar. Ahi dejamos de venir a jugar con los chicos, porque antes



veniamos a hacer algo que no terminaba de ser lo que buscabamos.

- En esa época éramos varios los talleristas, y los pibes también eran un
montén. Entonces, en el momento de prepararse para la presentacién fue como una
explosién, estaban todos a pleno. Pero después lo que se hace dificil es
sostener eso, porque pasan dos ensayos y por ahi vienen tres pibes al taller.
Eso costd, el invierno, la lluvia, y también nosotros variabamos en ndmero: o
porque uno pegaba un laburo y no podia, o porque otro decidia no venir mas. Asi
que fue dificil ir consoliddndonos como grupo, y también nos costaba el tema de
la planificacién, trabajar en conjunto, poder pensar algunas cosas mas
sistematica y colectivamente.

ALl principio no hacian planificaciones?

- Si, pero era mads bien juntarnos para ver "que hacemos este viernes". No
pensdbamos un objetivo del mes y un plan de trabajo, como hacemos ahora.

iUstedes vienen todos de una murga, o el grupo se formé aca?
- No, cada uno tiene su historia.

- Yo me integré al movimiento a partir de la capacitacién de adultos, en el drea
de capacitacién, y me integré acd cuando se organizé la primer presentaciédn,
para acompafiar a los chicos.

{Capacitacidén de qué?

- Educacién popular. Y acompafiando en el barrio, participando de la vida del
movimiento, pero mds que nada encargada de planificar y coordinar todo lo que
era educacién popular. Nosotras dos nos integramos sin una idea tan clara y fue
a mediados del afio pasado que empezamos en este proyecto mas integrado.

- Porque la idea es que no sea sélo un taller de murga, sino una especie de drea
de los chicos. Aparte de la murga empezamos a hacer otros talleres, y empezamos
a pensar un poco mas en un proyecto, y por eso necesitamos planificar los
objetivos. Yo también tuve la misma experiencia que ella: entré en la
capacitacién con adultos en alfabetizacién y después me integré al area de los
chicos.

éComo son los otros talleres que funcionan?

- Surgié por iniciativa de los chicos. Porque si bien es cierto que cada uno
traia su idea, fue una propuesta de ellos la de tener un espacio propio dentro
del MTD. Comenzaron pidiendo un lugar donde hacer artesanias, cosas pléasticas.
Los chicos que participaron tenian mucha iniciativa, pibes de entre 10 y 13
afos. Lo pensaron, sumaron a otros chicos, y me propusieron esto. A mi parecié
bueno y traté de ir un poquito mds alld de eso. Después resulta que habia otros
compafieros que venian pensando en el mismo sentido, y compartiéndolo salidé la
idea.

- Tenemos registros de estos talleres desde el inicio: el proyecto, las memorias
de cada taller, la planificacién. Nos juntamos los sabados y planificamos los
dos talleres, los de los mds chicos y los de los grandes, y evaluamos cémo han
salido.

- Ahora son tres espacios: la murga y dos talleres. Uno desde el juego, desde la
vivencia del cuerpo y de ver qué les pasa a los chicos con el movimiento, cémo
lo vivencian. Y descubrimos que habia muchos chicos que lo rechazaban. Nos
propusimos colaborar a que ellos se encuentren con sus contradicciones, para
poder repensarlas, sobre todo los mas grandes. Los mas chiquitos se la pasaban
diciendo "soy piquetero", y hasta jugaban a eso. Cuando les proponiamos juegos
espontdneos, salian muchos juegos y canciones relacionados con la lucha. Pero
los mds grandes no, los que tenian entre 10 y 14 afios, mds bien rechazaban eso.

(Y la resistencia por qué era?

- Esa resistencia la vimos sobre todo en los chicos que han vivido mucho tiempo
acd, en los galpones: y se trataba de una resistencia al MTD. Los chicos que
participaban y sus familias no pertenecen al MTD no expresaban esa resistencia.



- En un momento percibimos que el boicot era a la actividad misma. Nosotros no
nos dabamos cuenta de que estabamos todo el tiempo hablando —por medio de
juegos— de la historia del movimiento, que es la historia de ellos mismos en
realidad. Jugdbamos al softball por ejemplo, y en cada base tenian que poner un
recuerdo de la parroquia, de la panaderia o de lo que fuera. Después hicimos un
librito que lo llamamos "Los recuerdos del MTD". Nosotros teniamos muy presentes
todos estos temas, y los chicos reaccionaron diciendo: ibasta! Nos decian:
"ustedes nos quieren adoctrinar".

- Y también nos llegaron a decir: "si, yo soy piquetero; pero yo no soy mi
papa". En realidad, nos querian decir, pienso, que ellos no eran adultos, y que
participaban de otro modo.

- Lo mismo sucedidé cuando hubo que ponerle nombre a la murga. Hubo una
resistencia fuerte a que los encasilldramos 1lamandolos "piqueteros". Y nos
pedian: "nada de gomas quemadas, nada de palos".

éCémo llamaron a la murga?

"Alegre rebeldia". Fue finalmente lo que ellos eligieron. Porque en realidad,
cuando pensamos en hacer alguna presentacién, finalmente ellos siempre incluyen
el piquete, lo que alli han vivido, etc. Entonces nosotros nos preguntamos: ¢a
qué se resisten?

- Yo pienso que esa resistencia es parte de su identidad. Porque son cosas que
también las viven en el barrio, en la escuela. Y es que en realidad, recién hace
muy poco cambidé la percepcidén sobre lo que significa ser piquetero. Para ellos
puede haber sido siempre un sinénimo de honor, pero antes en la sociedad era un
sinénimo de pobreza y marginalidad. Entonces, es légico que se resistan a eso,
que piensen: "mi papd es piquetero pero yo voy a ser otra cosa".

- Cuando hicimos la primera presentacién de la murga estaban en primer plano
estas resistencias, y los pedidos para que paremos con la identidad piquetera.
Pero la representacidén consistié en contar que los pibes iban a la escuela y la
maestra les preguntaba por qué falté fulanito, y el otro, y el otro... Entonces,
se representaba por qué habian faltado: uno porque se le habia inundado la casa,
el otro porque tenia que ir a laburar y no podia... y terminaban todos yendo a
luchar, gritando "ipiqueteros carajo!". Y estas cosas no fueron programadas,
fueron ellos los que las pensaron. La misma semana del 26 de junio de 2002, un
grupo hizo la representacién de la represién en el Puente Pueyrredén. Uno hizo
de Dario y otro de Maxi. Fue impresionante como salié de ellos, cémo fueron
representando lo que fueron viviendo.

éiCudntos chicos hay en la murga?

- Cerca de veinte. Pero varia, porque hubo épocas en que eran menos y para una
presentacién son mds. Hay un grupo que se mantiene y otros que van y vienen.

- Hubo una familia que se fue a vivir a Paraguay, y eso implicé un cambio.
Porque era una familia que estaba desde el principio, desde el inicio de la
murga, participando bastante. Estaban todo el dia acd, entonces nucleaban. Sus
chicos fueron unos de los que hicieron la propuesta de tener un espacio propio.

- Nosotros nos propusimos trabajar los temas del movimiento, y ver cémo se
relacionaban con el mundo de los pibes. Yo creo que los logros los vimos mds en
los chiquitos, y los grandes nos confundieron mds al encontrarnos con el boicot
que nos hicieron. Por ejemplo, habia un chiquito que al principio no hablaba
porque habia tenido una experiencia muy traumdtica de muy pibe. Acd empezé
hablar, y fue impresionante que pudiera comunicarse con nosotros, que pudiera
vincularse con los pibes. Corporalmente también era muy cerrado, asi que fue
barbaro ver cémo se desenvolvia.

- Lo otro que percibimos en los mas chicos es hasta qué punto se trata de un
espacio de ellos, con sus cédigos y sus tiempos. Es muy importante para ellos
tener un espacio donde se relacionan de una manera muy auténtica, y en el que se
ayudan en este progreso. Las actividades van variando y los ejes fueron siempre
subordinados a lo que fuera estimulandolos: estimular la imaginacién, con



informacién sobre lo que conocen y sobre 1o que no conocen, sobre lo que
imaginan, etc.

iUstedes separan los talleres por edades?

- Si, hay de 3 a 7 afios y de 8 a 13. Cada grupo tiene taller dos dias a la
semana, mas el de murga donde estdn todos. La murga se junta tres veces por
semana.

- El problema con los mds grandes es que tienen mas historia, y sufren otras
cosas de si mismos y de esta historia. Pero algo que siempre tomamos muy en
cuenta es que no dejaban de venir al taller. Ese nos parecia un testimonio muy
claro de que, a pesar del boicot, en el fondo sostenian el taller. Se jugaban
con esto, para ver hasta donde si y hasta dénde no. Y cada cosa suponia un
esfuerzo mayor: por ejemplo con el horario. Son acuerdos que se hacen en el
mismo taller pero que no siempre se respetan.

- Desde un principio establecimos acuerdos, porque eran momentos de violencia.
Ellos se posicionaban en un lugar y nos dejaban a nosotros en otro. Inclusive,
al inicio hicimos el andlisis de que esa distancia tenia que ver con el hecho de
que éramos casi todas mujeres, y como habia muchos pibes de 14 afos, a veces nos
trataban de una manera que no daba.

- Cuando la cosa no andaba bien, por ahi nos amenazaban diciendo: "ino vengo
mas!". Pero seguian viniendo, y eso era todo un indice para nosotros.

- Habia mucho de manipulacién. Porque a nosotros nos preocupaba. Pero cuando
vimos que seguian viniendo, les empezamos a contestar: "y bueno, si no querés no
vengas".

- Una sorpresa que nos llevamos en el taller de murga, fue el dia que nos dimos
cuenta de que la percusién ya estaba en los pibes, casi sin que nos diéramos
cuenta. Al toque sacaron los ritmos, los tiempos, etc. Es dificil, y a la vez
apasionante. Por ejemplo, en febrero de este afio —cuando retomamos, porque
durante todo enero no vinimos— nos pusimos a armar una presentacién, y hubo
momentos de bajén en el que deciamos: "pero al final estamos peor que el afio
pasado". Y de repente vino un boom y empezé a aflorar todo lo que se habia
laburado. Nos dimos cuenta de cémo los pibes estaban con la percusién, y de que
nada era mas imprescindible para ellos. Nos encontramos de repente con un fuerte
impulso entre nosotros, palpdbamos que la cosa iba. Mi impresién es que todo
sube y baja todo el tiempo, y que es dificil lograr cosas constantes.

- Sin embargo, es muy poco el tiempo que hemos estado laburando. Sobre todo
porque primero tuvimos que generar el espacio, y lograr que existiera. Y eso
1leva tiempo, porque al principio dependia mucho de cada chico, pues si alguno
se iba se te podia caer el espacio.

- Creo que aprendimos que es posible exigirle a los pibes, pero que hay que
tener muy en cuenta la edad. En la murga, por ejemplo, nos angustiaba no poder
generar el clima de asamblea para charlar cosas que teniamos ganas de conversar
con ellos, porque como estaban todos juntos se hacia imposible generar ese
clima. Y es que los mas chiquitos necesitan otro tipo de atencién. Hay cosas que
se hacen largas discutiéndolas aunque la quieras hacer cortita, y si se embolan
se van.

- Ahora seguimos haciendo asambleas, pero los que quieran hacen una actividad
paralela. Es decir, armamos un espacio para ellos, un espacio libre para el
juego, independientemente de nosotros. Y esto permitié que vuelvan a los ensayos
de la murga. Y que a veces se sumen en el momento de la asamblea.

¢Ustedes hacen asambleas en rondas?

- Nosotros teniamos una idea de asamblea, pero las rondas aparecieron como
iniciativa de ellos mismos. Se juntaban y se ponian a charlar, a contarles a los
chicos que habian faltado la vez anterior lo que habian hecho. Se generaba la
ronda desde ellos mismos.

- Mi sensacién es que nosotros aprendimos a relajarnos un poco, y a darnos



cuenta que no todos tenian que estar haciendo esa actividad que se pedia en el
mismo momento, como por ahi es en la escuela. Yo a veces tenia una impresidn
parecida a la que siento en la escuela donde trabajo: que no podia haber tanto
desorden, no podia haber un chico por acd y otro por allad, me ponia nerviosa.
Pero empezamos a ver que lo importante era que se generara determinado silencio
para charlar un tema, y que estaba bien que salieran de la ronda los que estaban
en otra cosa, porque realmente no podian concentrarse en ese momento.

- Aprendimos a no fijarnos tanto en la planificacién, a no frustrarnos tanto
cuando algo no sale. Recuerdo que para una presentacién habiamos construido un
personaje que metia determinados temas, y ellos cuando lo vieron nos dijeron que
era cualquier cosa, que no les interesaba. Lo modificaron y empezd a salir una
propuesta a partir de ellos mismos. Ese dia yo me senti re feliz, a pesar de que
lo que planifiqué no sirvié para nada.

- En los talleres del afio pasado nos encontramos con nuestras propias rigideces.
Y creo que tenia que ver con que teniamos demasiada confianza en la
planificacién: a veces nos pasdbamos doce horas de un sabado planificando.
Entonces, écémo no ibamos a trabajar exactamente con el material que nosotros
habiamos preparado?

- Resulta también que nosotros pensdbamos que lo que haciamos era como una
"capacitacién", y entonces habia que dar "algo". Finalmente, la planificacidn
sirvid para poner entre nosotros objetivos en comin de los talleres, para entrar
mads en confianza y conocernos, porque el equipo estaba en formacién.

¢Y los chicos van a la escuela?

- Hay una chica que dejé la escuela, que tiene problemas en general con todas
las actividades que hace. Después hay otro nene que va y viene, y que la (ltima
vez que hablamos, dijo que habia dejado la escuela. El resto, creo que si.

Y con los padres, cémo es la relacién?

- Fue muy fuerte la evaluacién que hicimos a fin de afio. Y es que cuando
pensamos por qué trabajar con los chicos en el MTD, sin dudas contdbamos con la
experiencia que venian haciendo los adultos. Inconscientemente pensamos que iba
a haber un vinculo mds cercano y mas fluido, y que ibamos a encontrar menos
resistencia por parte de los adultos del movimiento de las que podiamos esperar
de otros padres. Pero la experiencia nos ensefia otra cosa, porque también en el
MTD los adultos estan viviendo un montdn de cosas, también estan haciendo un
aprendizaje que estd en edad temprana.

- Es una necesidad que los padres se acerquen mas y vean qué estan haciendo los
pibes. Pero la verdad es que por ahora eso no se ha dado.

- Una vez hicimos una presentacién en la plaza y no fue ningln padre. Incluso
los padres que participan del MTD, o que viven a solo tres cuadras no vienen a
ver a los chicos.

- Quizas hay una idea de que el espacio de los chicos es de ellos, que todo lo
gue sea aprendizaje es de los pibes y los padres no pueden venir a meterse, no
pueden participar. Como que el espacio de aprendizaje es de ellos y yo tengo mis
otros espacios: no se concibe tener un espacio compartido de aprendizaje.

- Pero lo que mds nos duele es que a veces los padres, como castigo, les
prohiben a los chicos venir a la murga o al taller. Esto a nosotros nos generé
mucha bronca. Sentiamos necesidad de que se acercaran porque estaban
perjudicando a los pibes, y se veia muy claro que no tenian ni idea de lo que
estaban haciendo los pibes aca.

iUstedes sienten que los pibes tratan de transmitir a los padres lo que hacen
aca, o hay un dialogo trunco ahi?

- No sé. De alguna manera se lo transmiten, pero no es fdacil percibirlo.

- También es cierto que a nosotros nos superan los tiempos, y no hemos podido
organizar una buena reunién de padres. Ademas, a mi lo que me pasaba
personalmente es que no me veia en esa situacidén de reunién de padres. Sentia



una imposibilidad de explicar lo que estamos haciendo, porque es dificil
explicarlo. Incluso, en una asamblea donde pensaba hablar sobre el taller,
terminé calldndome, aunque tenia en un papel un proyecto escrito. No sé, quizds
es un rollo mio, pero yo no pude leer ese proyecto en la asamblea, porque senti
que no estaba el espacio para leerlo y que los demas escuchen. Me parece que hay
gue pensar, en este caso, una manera de comunicar diferente.

- Yo creo que algunos padres se implican bien. Hay padres que estan
permanentemente acompafiando. Pero me parece que hay otros padres que conservan
todavia una imagen de la familia en la que existe una dominacién del papd hacia
los hijos. Por otro lado, hay una fragmentacién muy grande que provocan ciertas
crisis. Por lo que ustedes cuentan, el espacio es un espacio de mucha creacién,
de mucha creatividad puesta en juego y de mucha libertad también. Y lo que yo me
pregunto es hasta qué grado los padres de los chicos estdn entendiendo esta
situacién. Es decir, hasta qué punto viven una situacién similar. éCémo
relacionar eso? Es cierto que tal vez una convocatoria no funcione, porque esta
en juego una cuestién de tipo subjetivo.

- Hubo una experiencia con los adultos que nos sorprendié. Fue en el campamento
del aflo pasado. Resulta que vinieron mucho mas adultos acompafantes de lo que
esperabamos, y nos dio un poco de miedo, porque pensamos que se podrian
reproducir los conflictos que se veian en la asamblea del movimiento. Pero fue
buenisimo, porque ellos se ocuparon de toda una parte del campamento, y nosotros
nos pudimos dedicar mucho mds a las actividades con los chicos. Hubo también una
discusidn con el tema de los limites. Por ejemplo, nos encontrabamos con chicos
que nos decian que le peguemos a otros cuando no hacian caso. Claro, habia dos
formas distintas de poner limites, y entraban en contradiccién.

- En el campamento se dio algo muy lindo. Fue el hecho de estar en un lugar muy
tranquilo, con rio, donde ellos se sentian muy libres y no teniamos que estar
marcandolos todo el tiempo. No hubo casi conflicto, y sentimos reflejado el
vinculo que habiamos trabajado todo el afio. Hubo mucho acercamiento, y una gran
confianza hacia nosotros.

- La libertad era que no habia obligacién de actividades. Hay un taller: el que
guiere se acerca, el que no quiere no se acerca.

{Conversan acd historias de los chicos en la escuela?

- Una vez surgié el tema de la escuela. Fue cuando trabajamos sobre los

derechos... cuando tuvieron que representar a la maestra de la escuela, la
hicieron gritona, un verdadero ogro, que al final les decia: "iVamos a la
marcha!". Era una represora de izquierda.

- Hicimos varias representaciones de la escuela y siempre surgian cosas asi. Una
vez aparecidé la directora, y era la representacién de la ley. Y lo que mads me
1lamé la atencidén es que ellos hacian un papel, y lo que hacian no lo veian ni
mal ni bien: es que la escuela, y la maestra, es eso para ellos. La directora
que hay en la escuela de acd, a la que van la mayoria de los chicos, es
efectivamente una gritona. Otra cosa que me acuerdo era cuando alguno no hacia
caso, le decian: "yo soy la directora, me tenés que hacer caso".

- Si, todo el tiempo aparecia en una relacién de enemigo. La maestra, la
directora, eran los enemigos de los pibes. La situacién era que ellos todo el
tiempo boicoteaban y hacian quilombo y las minas reprimian.

Pero la otra forma en que aparece la escuela, esta vez mds a través de los
padres, es como "la prioridad". Como algo con lo que tienen que cumplir y que,
por lo general, para la mayoria de los chicos es una traba, porque siempre
alguno tiene algun problema con la tarea, y le imposibilitan hacer lo que
quieren. De hecho, al principio la demanda hacia nosotros era que hiciéramos
apoyo escolar y guarderia. Eso era lo que los adultos necesitaban. Pero nosotros
no quisimos.

- Al principio los chicos venian con la mochila de la escuela al taller. Pero no
se iban con la tarea hecha. Y uno de los argumentos para no traerlos es que
tienen que hacer la tarea. La escuela estd planteada como algo que estd antes,



como un deber.

- En realidad, nosotros quisimos hacer apoyo escolar, pero buscdbamos trabajar
los contenidos de otra manera que como los tratan en la escuela. Pero no nos dio
el cuero para imaginar modos de acercarnos al conocimiento a partir del
disfrute. Entonces, como no pudimos darlo de otra manera, dijimos no al apoyo
escolar.

- Yo soy mamad de una de las chicas que integra el taller, y me ha hecho muy bien
haberlos escuchado. Porque si bien soy parte del MTD, nunca participé del
taller, y nunca los escuché hablar de lo que hacen. Me he dado cuenta que soy
una mama también muy atravesada por esto del autoritarismo, y hay veces que como
castigo no la dejo venir acd a mi hija. (No hiciste la tarea? o ite portaste
mal? Bueno, no vas a la murga. En realidad, mds que un castigo le estoy creando
un sufrimiento.

- Incluso muchas veces los chicos no vienen a decir que estan castigados, sino
que muchas veces se callan, no sé si por vergiienza o por qué. Incluso se bancan
el reproche de por qué no vinieron a ensayar.

Quizds se pueda pensar mas el problema de la dificultad que hay para comprender
y transmitir esta experiencia..

- Si, esta charla nunca se habia dado, y que se dé con todos los papas y las
mamas creo que seria bueno. Creo que a partir de alli va a ver mayor
participacién de los padres, incluso que ellos tomen a la murga como un lugar de
pertenencia.

- E1 problema es que en los diferentes intentos de hacer reunién de padres no
venia nadie, venian dos o tres, y finalmente no teniamos un ambito donde contar
lo que estabamos haciendo. Ahora estamos buscando un ambito distinto, porque la
reunién de padres se vincula mucho al imaginario de la escuela, la "maestrita".
Muchos se resisten a la reunién de padres.

- Varias veces en asambleas del movimiento leimos el proyecto, donde estdn
explicitados los objetivos, pero era todo muy abstracto. Porque una cosa es
contar algo y otra compartirlo. Tal vez se pueda proponer un modo de taller, una
asamblea o en los espacios de educacién popular, reflexionar sobre esto con los
padres. éCémo ir encontrando un lenguaje comln para trabajar con los chicos? Por
ejemplo, en la murga se construyen "acuerdos" que tienen que ver con el tiempo y
el espacio: iqué pasa con los papas que no permiten que los chicos vengan?
Reflexionar entre todos sobre esto. Porque ahora me doy cuenta que hay muchos
castigos y muchas responsabilidades que se le cargan a los chicos.

- A mi me costd un montdén participar del espacio del taller. Porque yo como mamd
venia un rato y nada mas, "venia como mama".

- Otra cosa: en el 4rea de salud se hacen talleres sobre violencia familiar, y
yo no sé si se tratan estos temas. Porque, éique mas violencia que esta, no?
iCémo articular lo que se hace en salud con el taller de murga y la experiencia
de los padres? Esa seria un poco la cuestién. Porque la violencia es tratada
cuando los padres le pegan a los pibes, pero iy este tipo de violencia que se
ejerce sobre ellos?

- Uno de los temas que encontramos como limite el afio pasado es precisamente el
de la violencia que traian los pibes por dentro. En los mas chicos de una manera
y en los grandes de otra. Pero en todos se ve. Habia casos que eran realmente
terribles. Porque tampoco les hacia bien que les pongamos limites. No
registraban para nada. El progreso fue realmente muy grande. Ahora hay normas de
integracién, didlogo, acuerdos minimos de convivencia, hablar de los que les
pasa..

- Yo creo que uno de los problemas es que los pibes no estdn acostumbrados al
trato que les damos acd, y eso chocaba. Que de repente les hablemos sin gritar,
sin pegar. Al principio se tiraban piedras, se escupian. Ahora sienten que
podemos hablar, que los escuchamos, que pueden decir lo que les pasa. Hoy
discuti con un padre que no queria dejar al chico en el taller porque se habia



portado mal. Yo le dije "no te lo lleves porque ya esta aca" y se lo llevd. A
los cinco minutos el pibe estaba acd, asi que se ve que algo le quedé de lo que
hablamos.

Algo de eso pasd con el "polaco". El "polaquito" empezé a ir a jardin y la
maestra le pregunté si hacia otra actividad porque lo veia muy estimulado.
Cuando le comentd que venia al taller de murga y al resto de los talleres, la
maestra le dijo que la estimulacién tenia que ver con eso. A partir de ahi, el
polaco pudo entender lo que significaba el taller.



Sobre nuestra experiencia de educacidén popular en el MTD Solano

Desde las primeras asambleas que tuvieron lugar en el movimiento veiamos surgir
algunas necesidades muy concretas para organizarnos:

« Lograr un espacio de participacién del que todos pudiéramos apropiarnos vy
expresar nuestra palabra.

e Profundizar sobre 1o politico de nuestra practica.
* Recuperar y crear valores, construir nuevas relaciones sociales.
* Pensar, desde nuestra propia identidad, espacios de dignidad y libertad.

e Construir un pensamiento comunitario y colectivo desde los saberes de
todos.

Sabiamos lo que no queriamos: seguir con una historia de sometimiento, de
dependencia, de clientelismo politico. No nos interesaba la formacién clédsica,
el adoctrinamiento, la reproduccién del poder sobre otros.

Muy al principio, a los poquitos meses de existencia del MTD, en los salones de
la parroquia que manteniamos ocupada, fuimos viviendo los primeros talleres, en
los que participdbamos la mayoria de los compafieros del movimiento. Alli dos o
tres personas asumian el rol de la coordinacién. En el primer taller se trabajé
sobre un cuento que nos sugeria profundizar sobre el capitalismo y sus
consecuencias en nuestras vidas.

E1l hecho mismo de mantener una parroquia ocupada hacia que recibiéramos muchas
solidaridades de distintas maneras. Asi fueron surgiendo propuestas de personas
(estudiantes, militantes de otras organizaciones) que solicitaban sumarse a
trabajar en educacién popular.

También fue surgiendo el MTD en otros barrios, y creamos el Area, desde donde
continuamos trabajando en la educacidén popular. Después de cada experiencia, en
los distintos momentos y lugares, evaludbamos la practica y proponiamos formas
de seguir caminando.

El Area tenia dos ambitos de reflexién: de un lado, un espacio de discusién y
estudio sobre educacién popular (formacién concreta); paralelamente, el taller
en cada barrio una vez por semana.

Utilizdbamos recursos para invitar a la participacién: dindmicas, juegos,
teatralizacién, mlsica, cuentos, textos, preguntas, historias. Por lo general,
en los barrios se formaban grupos y se utilizaban los recursos como disparadores
a partir de los cuales construiamos una mirada colectiva de todo lo que se
producia en el taller.

E1l taller tenia cinco momentos posibles:

. Comienzo. Encuentro e integracién.

. Presentacién o disparador de un tema-eje.

. Construccién colectiva del tema.

. Mistica.

. Evaluacién del taller y propuestas para los préximos.

Y existia un acuerdo segin el cual, todos los que integrdbamos el MTD teniamos
que participar en los talleres de educacién popular.

Pero en los comienzos de esta experiencia no habia acuerdos o criterios
colectivos acerca de cémo hacerlo. De pronto hubo quienes no compartian para
nada el proyecto de autonomia y horizontalidad del MTD, lo que sucitd quiebres
entre algunos coordinadores de los talleres de educacién popular e integrantes
del movimiento. Se produjo una contradiccién entre los que venian a educar
porque ya sabian sobre la politica y los que tenian que aprender.



Luego de un proceso de reflexidén en el MTD decidimos conformar un area de
educacién popular con compafieros que construyeran con los mismos principios y
participaran activamente en el movimiento. Asi caminamos durante un tiempo,
hasta que comenzamos a percibir que la educacién quedaba encerrada en un espacio
muy especifico, limitado y estructurado. Nos acompafiaba un sentimiento de
cansancio, sobre todo cuando el sostenimiento de los talleres recaia en la
responsabilidad individual del coordinador. De ahi que hayamos iniciado una
reflexién que se preguntaba por quiénes tenian la responsabilidad en la
construccién de un espacio educativo; que indagaba las expectativas que los
grupos depositaban en el coordinador, como aquel que debia tener una respuesta
para todos los problemas; y sobre la necesidad de romper con la figura del
coordinador, como alguien cuyo privilegio lo coloca por encima del grupo.

A 1o largo de todos estos afios fuimos aprendiendo que los distintos momentos del
proceso nos han dejado mucha experiencia compartida, construcciones colectivas.
A partir de las diversas crisis vividas tuvimos la oportunidad de crecer y de ir
transformandonos en experiencias nuevas. Asi vamos profundizando, en la
participacién y el compromiso, rompiendo con las ideas de dependencia y
sometimiento.

Pensamos que hay educacién y aprendizaje en distintos ambitos del movimiento, y
que va surgiendo a partir de la necesidad o del interés de cada grupo: grupos de
estudio (historia, filosofia, etc.), grupos de reflexién (trabajo sobre los
problemas vinculares), capacitacién como agentes de salud, alfabetizacién,
talleres productivos, asambleas, fiestas, murgas, marchas, intercambios con
otros colectivos...

Diciembre de 2004



Créonica de un dia en el barrio Las Rosas

El siguiente texto es una crénica de "un dia de furia", que tuvo una influencia
importante en varias reuniones del Taller del Maestro-Ignorante. Fue redactada
por un compafero que participé de lo acontecido, y que impresionado por la
experiencia, consideré imprescindible socializarla para ser pensada. Si la
publicamos en este anexo es porque dialoga con algunas discusiones que tienen
lugar en las resefas, prolongdndolas, abriendo nuevos problemas.

Todo comenzé muy temprano. Siendo las ocho de la mafiana del 14 de noviembre de
2003, familias enteras del MTD de Solano se concentraron en el galpén del Barrio
San Martin para emprender la toma de una ex-fédbrica de dulces ubicada en el
Barrio Las Rosas en San Francisco Solano, a pocas cuadras de alli. El objetivo
era tomar las instalaciones y el predio donde se encuentra ubicada la ex-fébrica
y limpiar toda la zona. Se trata de intentar hacer huertas para producir
alimentos que luego seran consumidos en los comedores populares de varios
barrios de Solano. A las 10 de la mafiana, el grueso de las familias ya habia
llegado a la zona que seria tomada, junto con una camioneta en la que
trasladaban las herramientas (palas, maderas, alambres, etc.) que permitirian
limpiar el predio y también los alimentos que servirian para el almuerzo de casi
100 personas (entre grandes y pequefios) del agotador dia de trabajo que les
esperaba.

Pero ni bien 1legaron al lugar, un grupo de diez vecinos, junto a miembros de la
Sociedad de Fomento del Barrio Las Rosas, comenzaron a increparlos y a exigirles
que se fueran. "Fuera de aqui, ustedes no son del barrio, se quieren quedar y
hacer un asentamiento, son un peligro, la seguridad de los vecinos corre peligro
con la presencia de ustedes, son usurpadores de la propiedad privada, etc.";
eran los argumentos de los desaforados vecinos que intentaban por todos los
medios, incluso violentos, impedir que los compafieros del MTD de Solano lograran
su objetivo.

Los compafieros del MTD intentaban explicarles que ellos no querian el lugar para
vivir, sino que solamente pensaban instalarse en la zona para desarrollar un
emprendimiento productivo para sus comedores. Pero los vecinos no los oian,
solamente les exigian que se retiraran, que el lugar era de ellos, argumentando
la posesidén en comodato de una zona del predio donde habian construido una
placita con algunos juegos.

Mientras tanto llegdé la policia, primero un patrullero, luego otro, y otro, y
asi mds de quince en menos de media hora rodeaban a los compaferos del MTD, que
seguian firmes en su decisién, pero dispuestos al didlogo con los vecinos.
Entendiendo el reclamo de la posesidén en comodato de la zona de la plaza, pero
no aceptando el reclamo de los vecinos que decian que tenian presentado en la
Municipalidad un proyecto para hacer un polideportivo para los colegios de la
zona en el lugar donde se harian las huertas. La presentacién databa de hacia ya
ocho afios y los compafieros les preguntaban qué esperaban para hacerlo, ya que si
esperaban del Estado se moririan de viejos. Ellos argumentaban que eran
legalistas y que los compafieros del MTD eran usurpadores y que lo mejor que
podian hacer era irse a trabajar, porque ellos todo se lo habian ganado con
trabajo y no haciendo politica.

A todo esto, la policia trataba por todos los medios de apaciguar los d&nimos,
mientras que los vecinos (que ya eran unos cincuenta) seguian increpando de
todas formas a los compafieros de Solano. Los decibeles seguian aumentando y los

agravios también: "son todos bolivianos", "no los usen" les decian a los
compafieros que tenian la piel clara, "son una pobre gente", "esto es politica",
etc.

E1l mediodia se acercaba y el hambre comenzaba a impacientar a los compaferos del
MTD, que intentaron sacar la comida de la camioneta, pero fueron repelidos por
los vecinos que desde ese momento sitiaron la camioneta. Asi quedd hasta la
noche, cuando los compaferos pudieron retirarla, pero sin haber ingerido ninguln
alimento en todo el dia: tampoco los casi 15 nifios (de seis meses a diez afos)
gue estaban con los compafieros del MTD.



Mientras tanto, se habian acercado varios medios de prensa de la zona, que eran
recibidos por los vecinos a los gritos y que exigian el micréfono para
argumentar sus razones del por qué no querian a los intrusos. Obviamente, los
medios también intentaban hablar con los compafieros del MTD, que soportando todo
tipo de agravios, expresaron sus argumentos del por qué querian tomar el lugar.
Los vecinos decian que ellos eran democrdticos, que creian en la ley y sobre
todo que respetaban la propiedad privada.

El tiempo avanzaba y los compafieros no tenian posibilidad alguna, por la falta
de herramientas que estaban en la camioneta sitiada, de limpiar el lugar. Luego
de dos asambleas se resolvié enviar a una delegacién de compafieros al Municipio
de Quilmes, el cual ya habia enviado un mensaje a través de la policia de que
serian recibidos por el Secretario de Gobierno Ojeda. Mientras, los vecinos por
momentos se dedicaban a increpar a los compafieros y por momentos a
confraternizar con la policia, al punto que parecian viejos amigos, por los
abrazos que se daban al llegar, especialmente con algunos personajes llamados
"vecinos" que llegaban con banditas de muchachones que parecian patotas
dispuestas a pelearse con cualquiera, aunque todos coincidian en que perro que
ladra mucho no muerde. Pero aunque el perro no muerda, los compafieros del MTD
tenian un objetivo, tomar el lugar sin violencia y para ello no habia que entrar
en provocacién alguna.

Siendo las 13 horas, los compafieros del MTD salieron en un auto hacia la
Municipalidad, mientras que los vecinos intentaban organizarse: "necesito tres
mujeres, que parezcan responsables, para hacer la denuncia por usurpaciodn ante
el juzgado" decia uno que parecia un puntero del PJ, quien ademds argumentaba
que "ellos estdn organizados y nosotros tenemos que hacer lo mismo, ellos se
entienden mirdndose a los o0jos y nosotros opinamos todos juntos y no nos ponemos
de acuerdo en nada". Al puntero le costdé conseguir las tres mujeres, no porque
no las hubiera (la mayoria eran mujeres y madres, segun decian ellas), sino
porque se borraban, incluso las mas desaforadas.

Luego, de un sector de los vecinos partié la idea de cortar el Camino General
Belgrano, haciendo un piquete, con gomas que nunca llegaron a encenderlas y
aplaudiendo como si estuvieran celebrando algo. Quizas estaban celebrando haber
encontrado un sentido a sus vidas, aunque sea momentdneamente, teniendo en
cuenta que habia personas mas débiles que ellos, contra los cuales desataban
toda su ira y su impotencia. El piquete comenzdé con un corte de media calzada y
la policia los ayudd, cortando cien metros antes y después de donde estaban los
vecinos, de modo que quedaron en el medio de la ruta, discutiendo entre ellos y
ddndose manija de por qué no habia que permitirles que tomaran el lugar. Ya no
hablaban del polideportivo, directamente decian que "eran unos negros de mierda
y bolivianos, que iban a traer muchos problemas de seguridad en la zona".
Paralelamente, un periodista de lavaca fue duramente increpado cuando se acercd
al piquete, llegando incluso a amenazarlo con que si queria volver a ver a sus
hijos, era mejor que se fuera de ahi.

Las horas avanzaban y los compafieros, luego de otra asamblea, ratificaron la
decisidén de luchar por el lugar y quedarse en el predio hasta que se resolviera
algo en la Municipalidad. Mientras tanto, los compafieros que habian ido a 1la
Municipalidad informaron que, a las 16.30 horas los recibiria el Secretario de
Gobierno, junto a un fiscal (ya que un juez habia intervenido en el hecho) y un
mediador que intentaria acercar las posiciones entre la Sociedad de Fomento y el
MTD. La duda era a quién representaba la Sociedad de Fomento, ya que el
presidente en funciones también habia sido duramente increpado por los
desaforados vecinos por haberse manifestado proclive a un entendimiento con los
compafieros del MTD.

A esta altura del dia, los vecinos seguian saludando la llegada de efectivos
policiales, en este caso unos veinte hombres de la guardia de infanteria de la
Policia de la Provincia de Buenos Aires, que tomaban posiciones como para un
combate. En el campo, los compafieros del MTD seguian tomando mates, charlando
amigablemente y juntando plantas que arrancaban de raiz para llevarselas y
plantarlas en sus respectivos barrios. También estaban los que aprovechaban el



tiempo en organizar las actividades de los talleres, como las compafieras de la
Murga, que sentadas en ronda pensaban en nuevas actividades. Estaba claro: de un
lado estaba la vida que se expresaba con toda su potencia de creacién, y del
otro lado, como una paradoja, cortando la ruta, la muerte que no queria dejar
que la vida se expresara. En ese instante a alguien del MTD se le ocurrié decir
que si aquellos habian tomado el piquete como medio, habria que pensar si este
método sigue sirviendo.

Mientras tanto, en la Municipalidad, los compaferos del MTD comenzaban una larga
e interminable reunién en blsqueda de alguna solucién. La camioneta sequia
sitiada por los vecinos, que se turnaban para ir hasta sus casas a bafiarse y
cambiarse de ropa, después de la agotadora jornada de trabajo que les imponia el
nuevo sentido que habian encontrado en sus vidas: ser los detentores del control
de los que debian vivir en la zona y ademds de cémo debian vivir; relegando de
esa funcién a la policia que parecia ser un mero elemento técnico.

Iban 1legando las primeras noticias desde la Municipalidad, y el optimismo entre
los compaferos del MTD iba creciendo. Habia un principio de acuerdo: los
referentes de la Sociedad de Fomento y los delegados del MTD acordaron,
conjuntamente con el Municipio, buscar alguna forma legal que llevara a
compartir el lugar. La placita seguiria en comodato para la Sociedad de Fomento
y el predio de la ex fédbrica de dulces se le otorgaria al MTD para que realice
alli sus emprendimientos productivos. El fiscal actuante y la Municipalidad
serian los organismos encargados de garantizar el cumplimiento de dicho acuerdo,
que era precisamente lo que proponian los compafieros del MTD —desde las primeras
horas de la mafiana— a los amigables vecinos que se negaban a escuchar. Otra
asamblea del MTD resolvié seguir en el lugar hasta que se firmara el acuerdo,
mientras se debatia si era posible, a esta altura de los acontecimientos, lograr
una convivencia efectiva con aquellos vecinos que mas virulentamente se habian
pronunciado en forma denigrante contra todos los compafieros del MTD. Esto no se
definié, pero si quedé como duda.

Mientras tanto la noche comenzaba a caer, y algunos que habian roto el cerco
policial-vecinal habian vuelto con pan y fiambres, que comieron todos
equitativamente. Pero ya habia que garantizar la retirada de todos los
compafieros, y para eso la experiencia de tantas jornadas de lucha actud
nuevamente, mientras llegaban los compafieros con el acuerdo firmado y una nueva
asamblea determind abandonar el lugar. Por su parte, en la ruta, los vecinos
recibian la noticia del acuerdo por parte de la policia y de los miembros de la
Sociedad de Fomento, que a esa altura tenian temor por sus vidas. Los compafieros
del MTD se retiraron lentamente en caravana, todos juntos, con sus bolsos y
plantas, con alegria. Iba la camioneta sitiada, junto a otros dos coches y los
famosos chorizos que eran la promesa de una celebracién que quedaria para otro
momento.

La vuelta al hogar fue tranquila, la llegada a los distintos barrios también, vy
los vecinos quedaron en la ruta mascando todo su odio, que muy dificilmente
pueda explicarse. Quizds sdélo pueda decirse que se sintieron fuertes frente a
otros que parecian mas débiles, pero que llevan consigo la dignidad de saber que
ya no esperan mas nada, que estdn dispuestos a crear sus propias vidas.

Varias preguntas quedaron flotando en el aire: ¢qué hubiera pasado si hubiera
sido Macri, o alglin otro empresario, el que tomaba el lugar para llevar adelante
algin tipo de emprendimiento econdémico? ¢Hubieran reaccionado los vecinos como
lo hicieron? éQué funcién cumplia la desproporcionada cantidad de policias en el
lugar, que en palabras del comisario de la novena de Solano, no venian a
reprimir? (A quienes estaban cuidando, ya que se ubicaron de tal manera que
parecian ayudar a aislar a los compafieros del MTD?



